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PRESENTACION

laCooperacion TécnicaAlemana(GTZ) y d Instituto de Estudios Peruanos (IEP).

Lainiciativaplanteo al Instituto Superior Pedagdgico Publico “Huancavelica’
la produccion de un material que combinara informacion académica sobre diversos
aspectosdelahistoriay culturade Huancavelicacon testimonios de historiaoral trans-
mitidos por |os mismos huancavelicanos.

De hecho, algunas experiencias en historia oral —tanto desde la escuela como
fuerade ella— han favorecido un nuevo acercamiento alaconcepcion de historia, y a
papel gquelosindividuos comunesy corrientes desempeiiamosen ella. El conocimiento
puede ser concebido hoy de manera mas relativa, mas subjetiva. Los saberes que se
conservany transmiten por vias orales no son menos ni mas que aguellos que son regis-
trados en medios escritos. Cada vez es més facil entender que lo oral y o escrito son
précticas discursivas complementarias, en constante interaccion, y quelamayor riqueza
delahistoriay laculturaesta precisamente en ese espacio de interseccion entre dichas
précticas.

A partir de estapremisa, se conformé un equipo detrabajo constituido por investiga-
dorasdel IEP, y por formadoresy estudiantes de laespecialidad de Educacion Bilingle
Intercultural del Instituto Superior Pedagdgico Publico “Huancavelica’. Luego de un
esfuerzo conjunto parala seleccion de lostemas que se debian tratar y la definicion de
los métodos por utilizar, €l trabajo de recol eccidn de testimonios orales estuvo acargo
de los formadores Estela Caso Huamani, Elmer Castellanos de la Cruz, Julia Teodora
Castillo Ccanto, Gualberto Ramos Taipey Uldarico Teodoro ZufiigaMolina(coordina-
dor local delaexperiencia), asi como de las egresadas de laespecialidad de EBI Gladys
Ccanto Quispe, Alicia Gonzales Sotacuro, Tania Paitan Huayllani, Rigoberta Poma
Ramosy Neyda Quispe Lizana.

Dichatarea supuso una serie de salidas de campo a diversas comunidades huan-
cavelicanas en las que | os participantes tuvieron que enfrentarse ainnumerables dificul -
tades para encontrar alos informantes mas adecuados. Dichos testimonios —unos en
castellano y lamayoriaen quechua— fueron grabadosy luego transcritos, revisadosy
traducidos por losformadoresy estudiantes. Paralelamente, el equipo del IEPredizola
busgueda de informaci 6n académica sobre la historiay |a cultura huancavelicanas en
funcion de los testimonios enviados desde Huancavelica.

E stelibro es producto de un esfuerzo colectivo entre el programa PROEDUCA de
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Este es el resultado de dicho trabajo. En él, las voces de |os huancavelicanos de
hoy, habilmente recogidas por los formadores y alumnas del ISP “Huancavelica’, se
entrelazan con las de cronistas, historiadores, antropdlogos, arquedlogosy demés aca-
démicos para ofrecer como resultado un documento sumamente rico y original. La
publicacionincluyeun texto sobre Huancavelicapreinca, seguido por unarevision del
papel que chancas eincas desempefiaron enlaregion. A continuacion, introduciéndo-
nos en el periodo colonial, se desarrollan los temas de la fundacién de la ciudad de
Huancavelicay suimportanciaminera. Seguidamente, se exploran las particul aridades
del carnaval y lafiestadel Santiago, tal como se celebran en algunaslocalidades de la
region, asi como laimportanciadelalagunade Choclococha. Por ultimo, el texto abor-
daun elemento caracteristico delaHuancavelicaactual: el [lamado “tren macho”, para
finalmente detenernos en unareflexion sobre el lugar que laescuelay laeducacion han
tenido enlaregion.

Este libro no pretende constituir una historia completa de Huancavelica, lo cual
seriaimposible. Setrata, masbien, de unahistoriaparcial (como todas), de unacontri-
bucion alahistoria huancavelicana que esperamos sea continuada por otros en el afan
detener un registro cadavez més exhaustivo de esta.

Definitivamente, esta ha sido una experiencia de aprendizaje para todos los que
estuvimosinvolucrados en ellade unau otramanera. Esperamos quetal aprendizaje no
se detengay gque este documento sea de utilidad para todas | as instituciones de Huan-
cavelicainteresadas en revalorizar el testimonio oral como fuente histérica.

No podemosterminar sin degjar de agradecer e decidido apoyo del profesor Rolando
Condezo Suarez quien estuvo como director del ISPP “Huancavelica’ durante la
gestion del proyecto, asi como la colaboracién de VirginiaZavalay Gavina Cérdova,
integrantes del equipo técnico de PROEDUCA-GTZ.

Finalmente, quisiéramos dedicar este libro ala memoria del profesor Gualberto
Ramos Taipe, quien colabord siempre entusiastamente en el desarrollo delaexperiencia.
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HUANCAVELICA PREINCA?*

onocer la historia antigua de los pueblos es una tarea complgja. Una de las

cuestiones principal es que debe tenerse en cuenta cuando tratamos de recrear

lahistoriacominmentellamada“preinca’ eslainterrelacién del hombrecon el
territorio. Sin caer en un determinismo geografico exacerbado, es necesario comprender
que el territorio (entendido en el sentido méas amplio del término: desde clima, tipo de
suelo, caracteristicas geogréficas, hastamane o deterritorio, distribucion espacial, etc.)
define caracteristicasimportantes del desarrollo de los pueblosy que es justamente el
apropiado manejo del mismo lo que permite lasupervivencia (o desaparicion) dedichas
poblaciones. Al respecto, el aporte de Federico Kaufmann es muy interesante:

La capacidad del andino de tiempos arqueol dgicos para ensefiorearse del medio es ciertamente
ponderada en forma unénime. Sin desestimar esta habilidad subrayamos unavez més que éstafue
el fruto de lalucha por la sobrevivencia. La naturaleza de los Andes se revel 6 como un territorio
por demas mezquino paracon el hombre desde el momento que la poblacién comenzd amultipli-
carse significativamente y se veia, por |o tanto, obligada aintroducir técnicas paraintensificar la
produccién de los alimentos y asi asegurar la existencia del individuo y del grupo. Pero alaban-
zas por si solas de la mentada capacidad de manejo del ambiente del andino, que no tomen en
cuenta que ésta fue promovida por lalucha por la sobrevivencia, sélo reducen sus enunciados a
meras frases externas de admiracién del fenémeno premunidas de romanticismo historico.t

Estaideanos|levaadescubrir uno delos aspectos més dificiles parael estudio de
estaépoca. Setratade pensar, enlamedidadelo posible, sinlas categorias, referentes,
Pprej uicios'y concepci ones que poseemos como seres humanos de estetiempo y de este
lugar. Esto significa desprendernos de ciertas“ideas’ o “modelos mentales’ queen la
actualidad manejamos como “normales’, comunes o universales.

* Testimonios:
— Oscar Zorrilla Cabrera, docente (55 afios). Lircay, Angaraes. Entrevista en castellano.
— Alglandro Clemente Juscamayta, agricultor (102 afios). Uchkus, Yauli, Huancavelica. Entre-
vista en quechua.
— Edmundo Pérez Huaman, docente (62 afios). Pomacocha, Acobamba. Entrevista en castellano.
— Julidn ZorrillaMonge, ingeniero (55 afios). Lircay, Angaraes. Entrevista en castellano.
— Recogidos por la alumna Tania Paitan Huayllani.

1. Kaufmann 1994: 66.
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A loscronistas espafioles, por giemplo, lesfue dificil describir el mundo completa-
mente nuevo que“ descubrian”, sin desprenderse de sus referentes etnocentri stas espafio-
les. Se preocuparon poco por imaginar como habiasido el desarrollo delacivilizacion
gue encontraron, y menos aun por el delas precedentes; lesfue dificil comprender que
todas ellas habian evol ucionado de manera completamente diferente dela suya, soste-
niéndose en concepciones radicalmente distintas acerca de lareligion, la politica, la
vision del mundo y también del territorio. Asi, con sus 0jos de esparioles, consideraron
guelos habitantes andinos eran idél atras, que eran menos civilizados por no conocer la
rueda(¢paraqué serviaaca?) o laescritura; no entendieron lo que significabaparaellos
el culto alosdiferentes apus que poblaban el territorio andino y seguramente tampoco
pudieron comprender como estos hombres habian podido dominar alturas superioresa
los 4.000 msnm.

Ahora, muchos siglos después, sabemos que lostextos que nosdejaron los cronis-
tas (cronicas), aun siendo valiosos documentos historicos, no pueden tomarse al pie de
laletra. Esto no significadescartarlos como fuente, sino més bien maximizar su poten-
cial, aprendiendo aleer entre lineas. Entonces, |a tarea se complica: no solo debemos
poner atencién al momento historico de los cronistas (¢qué significaba ser un soldado
espaniol catdlico del siglo XV?, ¢en qué creian los cronistas?, ¢qué les asustaba?, ¢qué
los motivaba?), sino también asusdiscursos, casi siempretefiidos deintereses politicos,
y anacronismos espacialesy temporales. Reiteramos que | as crénicas nos muestran un
reflejoy no necesariamente larealidad.

Por tanto, surge la pregunta: ¢cémo fue de verdad la historia de los pobladores
andinos que habitaron |o que ahora se llamaPer( hace, digamos, tresmil afios?y, hacia
lamismaépoca, ¢como se desarrollabalahistoriaparticular de laregion gue se conoce
y delimita actualmente como Huancavelica? Las crénicas pueden darnos un acerca-
miento al extenso periodo en cuestion, pero ya hemos mencionado que el espafiol no
fue precisamente el mejor observador del mundo al quellegd (por e contrario, lamayo-
ria de las veces estuvo prejuiciado frente a él). Son claves, entonces, |os aportes de
disciplinas como la arqueologia, la etnografia, la etnohistoria, etc., que nos permiten
tener (o al menosimaginar) indicios mas veraces sobre o que sucedié en nuestro espa-
cio mucho antesde quelosincaslo incorporasen casi en su totalidad al Tahuantinsuyu.

Si pensamos en la historiaantiguade Huancavelica, hay queimaginar quelasfron-
teras politi cas actualmente exi stentes s mplemente no existian. Estaconstataciontan“sim-
ple” nos ayuda ainsertar la zona en unaregion mayor (el mundo andino), lo cual asu
vez nos ofrece una perspectivamasampliay enriquecedorade lahistoriaantigua: pode-
mos entender con mayor claridad |os diferentestipos de relaciones (de intercambio, de
conflicto, de dominio) que se establecieron con otras regiones; “descubrir” la vision
“horizontal” y discontinua que los hombres andinos tenian del espacio territorial; cer-
ciorarnos de que lareciprocidad, en efecto, parece haber sido unade las bases del mun-
do andino; y distinguir |as potencialidades particul ares de laregion de Huancavelicay
del conjunto entendido como mundo andino.

Seguin esta 6pticaseramasfacil comprender, por emplo, quelosrestos arqueol 6-
gicos mas antiguos encontrados en la regién que ahora se identifica como el departa-
mento de Huancavelicatienen mas de mil afios de antigliedad y pertenecen nadamenos

2. Rubinay Barreda 2000.



quealaculturaChavin (860-460 a.C.). Algunos de €llos son Paturpampa, Seqsakancha,
Atallay Chuicuimarca.? Pese aque Ancash (“ epicentro” de Chavin) y Huancavelicano
comparten unafrontera, al parecer laprimerainfluencia Chavin tuvo un radio extenso
gue se desplegb desde Lambayeque hasta Palpa por la costa, y desde Cajamarca a
Ayacucho por lasierra,® atravesando |lazonade Huancavelicay dejando alli parte de su
legado. Si hubiésemos superpuesto nuestras actual esfronteras politicasa andlisishisté-
rico, este dato seriail6gico o dedificil comprension.

Del mismo modo, esimportante destacar |o dinamico que erael territorio del Pert
antiguo, no solo porque dentro del mismo convivian diversas poblaciones (con elemen-
tos comunes, pero con caracteristicas particulares), sino también porque el desarrollo
eradesigual en términos de épocasy espacios. Es decir, mientras en lazonaen laque
florecié Chavin ya se habian dado las condiciones previas para €l surgimiento de un
Estado de estetipo (poderoso, teocrético, expansivo), en €l mismo momento otras partes
del territorio vivian circunstancias técnicas u organi zacional es que no favorecian lapro-
pagaci 6n amayor escalade su culturaparticular. Como afirmaArturo Jiménez Borja,

La juventud, la nifiez, no estan marcadas por ningln hito que diga “aqui termina la
nifiez, agui comienza la adolescencia, aqui comienza la madurez” [...]. La vida de
los pueblos es igual, insensiblemente pasan los afios, 10s siglos;, no hay un hito, no
hay una separacion precisa. La vida es entonces como un rio que fluye constante-
mente. La palabra que yo estoy diciendo en este momento en un segundo mas ya
deja de ser presente, es pasado.*

Parafacilitar el estudio de este complejo panorama, los arquedlogosdividieron la
historiaantiguadel Pert en horizontes e intermedios de acuerdo con el predominio (o
declive) delasculturas andinas mas“importantes’. Si bien dichaclasificacion nosayu-
da a comprender qué grupos fueron los que alcanzaron un mayor nivel de influencia
dentro del territorio, también puede confundirnos un poco en la medidaen que “encu-
bre”’ larelevanciaque tuvieron |os puebl os que pertenecen alosintermedios, y mas aun
lasculturaslocales” pequefias’. Enrealidad, todasellas (1as culturas que formaron hori-
zontes, agquellas que fueron identificadas como intermediosy las culturas|ocal es pocas
vecestratadas) configuraron el activo panoramasocial de esta prolongada época.®

Lo dicho anteriormente no significa que Chavin, y en general todas las culturas
gue han sido ubicadas como horizontes, no hayan tenido supremacia frente a sus con-
temporaneas. Lahegemoniaqueimpusieron se manifiestaen estilos cerdmicos o arqui-
tectoni cos caracteristicos, pero también en técnicasy visiones del mundo que progresi-
vamente fueron incorporadas por |0s puebl os* dominados’.

Por tanto, si continuamosimaginando aHuancavelicaen laépocaen laque se cons-
truyd Paturpampa, por ejemplo, podemos suponer que, paralelamente a la influencia
Chavin que lleg6 a laregidn, alli mismo otros pueblos estaban gestandose, viviendo
diferentes momentos de su desarrollo y asimilando de diversas maneras el predominio

3. Bonavia 1991: 236.

4.  Jiménez Borja 1994: 405.

5. Hay queaclarar que el uso del término “cultura’ parareferirse agrupos sociaes con unadetermi-
nada forma de organizacién social, y que ocupan un territorio mas o menos especifico, es bastante

cuestionado actualmente en e mundo académico; sin embargo, con el fin de no entrar en una
complejadiscusion a respecto, preferimos mantenerlo alo largo de estas péginas.

/13
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Chavin. Lo mismo sucedi6 con Paracas, cuyo espacio temporal se extiende por cuatro
siglosdesde € afio 400 a.C. Fueigual mente un Estado expansivo, aungue con caracteris-
ticas diferentes de las que tuvo Chavin, y también dej6 su huella en la zona de Huan-
cavelica. Algunos delos sitios Paracas en estaregion son Segsaka, Cajay MagmaOro,®
y han sido fechados aproximadamente entre [os 100 y 200 afios antes de nuestra era.

El contacto progresivo establecido por |os Paracas con Huancavelicanos ayudaa
identificar otraideainteresante y necesariapara comprender mejor la historiaantigua
del Per(i: los hombres andinos de laantigliedad tenian una percepcion “ discontinua’ del
territorioy buscaban apoderarse dediversas“islasterritoriales’ de acuerdo con lanece-
sidad de productos que | os dif erentes pi sos ecol gicos podian ofrecer. Unavez mas, si
miréramos |ahistoriadesde nuestra perspectivaactual, nos resultaria extrafio compren-
der por quélos costerios Paracas se habrian empefiado en acceder alasinhospitas punas
huancavelicanas. Larespuestaessimple: solo ali se producian determinados productos
(por gemplo, la papa, la oca, € olluco, la quinua, la mashua, entre otros cultivos de
altura) y erael hébitat perfecto paralacrianzay reproduccion de augquénidos.

De eso se percataron |os hombres de Chavin y aquellos de Paracas, quienes atra-
vés de su supremacia supieron aprovechar el potencial productivo de estaéreacentral
andina. Sin embargo, laculturaque marcé de maneradeterminante el territorio huanca-
velicano fue, sinlugar adudas, Wari. Los vestigios que dejaron, entre |os que se encuen-
tran los sitios de Pampal ca, Chegowasi, Aya Orco, Huanangayaq y Apacheta,” son la
muestratangible de eselegado. La culturaWari  tuvo su centro principal muy cercade
laactual ciudad de Ayacucho, especificamente en el distrito de Quinua; pero ya sabe-
mos que su influenciaen Huancavelicano se debi6 solamente alacercaniageogréfica.

Wari (cuyaépoca, junto con lade Tiahuanaco, hasido identificadacomo el Segun-
do Horizonte, o como el periodo de“imperiosregionales’)® fuelacapital urbanadeun
poderoso estado militar. Habiaal canzado un elevado grado de desarrollo delaagricul-
tura (los andenes, por ejemplo), asi como de técnicas constructivas, de planificacion
urbanay deredes de caminos. Tal evolucion solo habiasido posible graciasalaasimi-
lacién de las técnicas y capacidades que |os anteriores habitantes del mundo andino
fueron desarrollando durante siglos.

Alrededor del afio 700 d.C., Wari empez0 a extenderse hastaalcanzar limitesim-
presionantes (desde Lambayeque y Cajamarca, por €l norte, hasta Arequipay Cuzco,
por €l sur), logrando asimilar bajo su dominio atodo €l territorio de Huancavelicay las
culturas de menor envergadura que se venian desarrollando alli desde hacia muchos
siglos. Como afirma Fernando Silva Santisteban, tanto con Wari como conlosincaslas
culturaslocales huancavelicanas existian, pero vivian sojuzgadas. Esto hace que, gene-
ralmente, lahistoria lasinvisibilice.

6. Rubinay Barreda 2000.
7. Ibid.

8.  Losantecesores de Wari fueron los huarpa ayacuchanos. Ademés de ciertos aportes tecnol 6gicos
de Nazcay Tiahuanaco, vemos que los Wari tenian una importante capacidad de asimilacion de
conocimientos previos. Esto se repite en lamayoria de culturas andinas de gran envergadura (ver
Tamayo 1994: 195).

9. Ver Silva Santisteban 1997.



El decaimiento de la cultura Wari, sefialado por los especialistas entre los anos
1000y 1200 d.C.,*° dio alos puebl os dominados|a oportunidad de demostrar sus carac-
teristicas particulares. Este periodo es ubicado por |os especialistas como Intermedio
Tardio 0 Segundo Intermedio. Se dio entonces un florecimiento regional, favorecido
por la desconcentracion de poder. Como sefiala John Earls,

Este acontecimiento [el colapso de Wari] tuvo repercusiones en toda la cordillera 'y
costa peruanas [...] la huida [sic] o desaparicién de la clase encargada del manejo,
computacion e instrumentacion del sistema central habria de aumentar el caos y
dislocacion econdmica a nivel inter-regional (aungue mirado desde los grupos lo-
cales, este proceso habria representado una liberaciéon del control de un estado que
se fue tornando cada vez mas explotador y no viable).'

Esasi como en la historia“ aparecen”*? |os chancas, |os huancas, los yauyu (en la
sierrade Lima), el sefiorio de Chincha, loskillke, los cuismanco, los huamachuco, los
chimq, loscollique, losishma, etc.

¢Y qué pasabaen lazonade Huancavelicadurante ese periodo? Entrelos siglos X1
y XlI1, aproximadamente, fueron consolidando su poder |as culturas que, en conjunto,
se conocen simplemente como “reinos huancavelicanos’. Llegaron a ser més de diez
los pequefios reinos locales que convivieron en el territorio del actual departamento:
tayacgjas, astos, anccaras, guaros, quiguar, chupamarcas, choclocochas, ccoras, huachos,
huaytarés, chocorvos, laramarcas, €etc.

Existia también una etnia llamada Huancavillca o0 Guancabilica; pero, contraria-
mente alo que podriamos pensar, no estaba asentada en |a zona de Huancavelica, sino
en lasislas de Punay la parte costera de Manta en Ecuador. En su trabajo sobre los
Carachahuancas, Earls observa que existen similitudes entre estos guancabilicas ecua-
torianosy loshuancas del valledel Mantaroy, asu vez, entre estos Gltimosy losreinos
del territorio huancavelicano. ¢Cémo habrasido larelacion entre ell0s?, ¢de quétipo?,
¢deintercambio, rivalidad o mas bien de asimilacion, transmision detécnicasy conoci-
mientos? Este temaesdigno de una profundizacion mayor.

En todo caso, estas etnias 0 grupos tenian diferentes antigiiedades y, por tanto,
distintos nivelesde desarrollo. El territorio también habia sido ocupado de manerapro-
gresiva. Algunas ocupaciones de los astos, por ejemplo, se habian dado desde inicios
del siglo X, y otras durante la época de mayor influencia de Wari. El tiempo total de
ocupacion de esta etnia es calculada por Lavalléey Julien en cinco siglos.®® Dada su
largahistoria, luego del ocaso de Wari, laculturaAsto erayaun curacazgo gue—junto
con otros— conformaba la etnia Angara, ubicada en el norte del departamento
(especificamente en las actuales provincias de Lircay, Acobambay Huancavelica).
Como afirmael sefior Oscar ZorrillaCabrera, delacomunidad de Lircay,

[...] aparecen los waris en los afios 900, los waris, si, hay mucha influencia de los
waris aca; tenemos por gjemplo vestigios en Huayllay, hay esculturas de las carac-

10. Losdatosson de Edward Lanning y Luis Lumbreras respectivamente.

11. Earls1981: 71.

12.  Como yalo hemos mencionado, algunas de estas etnias contaban ya con una larga historia.
13. Lavaléey Julien 1983: 35.
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teristicas Wari, también tenemos en Congalla; inclusive aqui en Lircay ha habido,
no lo hemos dado el valor necesario a las piedras talladas en algunas esquinas; en la
esguina misma de la plaza Andrés Avelino Céceres ha habido una piedra tallada,
pero al Ilegar la modernidad lo que han hecho es botarlo. Entonces eso ha sido las
caracteristicas de los primeros pobladores, ya a la caida de los waris emerge ya
como Angara.

Y continda

[...] luego tenemos los waris, la aparicion de los waris es mas 0 menos del 900 hasta
el 1200 y se sabe que por €l norte hasta Cgjamarca, por €l sur hasta Arequipa[...] Y
a la caida de los waris emergen todas las etnias 0 nacionalidades, yo los conozco
por nacionalidades, aunque el término no es correcto, por ese lado lo entiendo
mejor. Entonces, como les digo, los chancas que estan en la zona de Andahuaylas-
Apurimac; los angaras en esta zona hasta Hatunmayu, hasta el rio Mantaro. Eran
poblaciones que anteriormente eran sometidas [...] ahi aparecen los chancas, los
angaras juntamente con los huancawilcas formaron una sola organizacién social,
los astos, por ese lado y por otro lado los chancas, aparecen por ahi por el centro los
huancas, los asapampa, los tarumas, los sauces y en esa época también los incas
estén surgiendo en el Cuzco [...].

Todo ello nos hace pensar unavez mas en el dinamismo interno que seguramente
vi- viael mundo andino en ese entonces. El vacio de poder que dejo Wari (y que luego
seriaocupado por losincas) contribuyd aquelas culturaslocal es tuviesen mayor liber-
tad paraexpresar sus cualidades propias, pero también gener6 un tiempo de ciertacon-
fusion entodo € territorio: algunas culturas buscaron subyugar aotras paraampliar sus
fronteras; otras se vieron obligadas aconformar alianzas pararesistir dichas ofensivas;
algunas mantenian lazos de intercambio, mientras que otras se declaraban laguerra. Al
respecto, LuisLumbrerasopinalo siguiente:

[...] las ciudades Wari en el ge serrano eran solo centros administrativos que fueron
construidos para facilitar el acceso a la renta procedente de los mecanismos de
tributacion establecidos por el Estado, sin que tales centros fueran ocupados 0 me-
diados por la poblacién local, de modo gue cuando Wari cay6 y se abandonaron
estas ciudadelas, quiza quedaron ciertos mecanismos de vida politica y econémica
de corte clasista, pero no la forma de vida urbana. En cambio, a todas luces, si
guedd una impronta guerrera en la gente; en los asentamientos se imponia el
amurallamiento para fines de fortificacion, aparte de las murallas fronterizas y las
fortalezas mismas. [...] Los curacazgos debieron resolver su existencia mediante
alianzas y ajustes en sus relaciones intracomunales.*

En general, las relaciones de poder estaban reformulandose y todas las culturas
andinas vivian de un modo u otro esta reestructuracion. Siguiendo a Lumbreras, esta
época ciertamente convul sionada “ encaja bastante bien con la tradicion cusquefia que
habla de un gran desorden antes de laaparicién de susreyesy lalabor civilizadoraque
tuvieron sus legendarios fundadores’.*> Dichatradicion se encuentra también en algu-
nos de | os testimonios recopil ados:

14. Lumbreras 2000b: 46-47.
15. Ob. cit.: 49.



Anteriormente vivian personas, “gentiles’, eran como animales y no conocian vida
de casado; después vivieron hombres como nosotros que sembraban. En esos tiem-
pos no habian guerreros [...] con palos de arboles hicieron sus herramientas que
anteriormente sembraban papa, cebada, arveja, trigo, todo eso crecia. [...] 10s incas
eran como nuestro Dios con poderes, ellos no trabajaban querian hacer un pueblo
de piedras donde no habia piedras y cuando los incas daban érdenes, cuando ha-
blaban, las piedras por si mismos caminaban, solo se daban vueltas y viajaban.'

Lasupervivenciadelaideade que un caostotal reinaba antes de lallegadade los

incas puede deberse, entre otrasrazones, alapocaatencion que el Intermedio Tardio ha
recibido por parte delos especialistas. Como sostienen Lavalléey Julien,

La arqueologia andina ha manifestado siempre un mayor interés por las épocas mas
tempranas que por las més recientes del pasado prehispanico. Las investigaciones
sobre los horizontes preceramicos y liticos, la época Chavin, el periodo formativo
constituyen los puntos de interés de la mayoria de los arquedlogos. En cambio, los
trabajos dedicados al periodo llamado de reinos y confederaciones, asi como la
época imperial inca[...] no han tenido e mismo impulso. [...] en la meor tradicion
clasica siguen poniendo énfasis en las estructuras monumentales de los conjuntos
urbanos.t’

Pese alos valiosos aportes de algunos historiadores y arquedlogos, en general la

carenciadeinvestigacion se evidenciatambién enlo querespectaalapropiaregion de
Huancavelica. Asi o mencionan varios de | os testimonios recopilados:

Han llegado aca varios estudiosos pero que desgraciadamente han tenido referen-
cias muy elementales y se fueron, y me parecen muy importantes hacer un estudio
mas detenido.®

[...] lo que pasa es que falta un trabajo cientifico y tecnolégico, y buen inventario
de las zonas arqueoldgicas de los angaras.®

[...] en los libros no existe la historia de los angaras, solamente hay algunos vesti-
gios [ceramica) [...] los arquedlogos, antropdlogos viendo |os vestigios deben estu-
diar [...] por ejemplo aqui en arriba hay una piedra plana, en la comunidad San
Juan de Dios hay un cementerio grande de momias [...] nosotros no quisimos gque
saguen mas porque seria huaqueo, ahora ahi viéndolo bien hay una tecnologia,
porgue nosotros vimos una capa de tierra, otra capa de bosta y otra capa de ceniza;
viendo eso hay mucho que descifrar, la antigliedad [...] los cientificos tendrian que
hacer hablar a esos rezagos, esto en la comunidad de San Juan de Dios al sur de
Lircay.?®

Entonces, ¢cuanto sabemos real mente sobre | as pobl aciones que ocuparon €l terri-

torio del actual departamento de Huancavelica? L amentablemente, todavia muy poco.

16.
17.
18.
19.
20.

Alglandro Clemente Juscamayta, 102 afios, comunidad de Uchkus, Y auli, Huancavelica.
Lavalléey Julien 1983: 18.

Edmundo Pérez Huaman, comunidad de Pomacocha, Acobamba, Huancavelica.

Oscar ZorrillaCabrera, Lircay.

Héctor Manrique, Lircay.
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De los chocorbos se sabe que su asentamiento estuvo préximo a la laguna de
Choclococha, que es nada menos que la pacarina (o lugar de origen) de los famosos
chanca.?t Como en los alrededores de lalaguna también se habia gestado el pueblo de
los choclococha, podemos suponer que los chocorbos mantuvieron con ellosalgun tipo
dealianzao queformaron juntos unaetniamayor. Segun datos de John Earls, | os ccoras?
tambi én estuvieron asociados de algunamanera con los chocorbos. Esta cultura, segin
el mismo autor, derivadel estilo clasificado como “huamangacursivo” y, a parecer, sus
limites se extendieron desde Castrovirreynay Huaytard hasta Huantay Huancavelica.

Tanto en labibliografia académica como en |os testimonios recogidos durante el
trabajo de campo,? la cultura huancavelicana sobre la que se tiene mayor informacion
eslaAngara, también conocidacomo Anccaray castellanizadacomo Angaraes. Sobre
ellahan escrito, por g emplo, LuisLumbreras, Daniéle Lavalléey Michée Julien. Estos
ultimos se ocuparon especificamente delos astos que, junto con otras poblaciones, per-
tenecen alaetniamayor delosangaras.

El territorio que llegaron a controlar 10s astos se extendia entre €l rio Mantaro a
estey el riodelaVirgen al norte. Asi, este pueblo domind losdosriosaalturas que van
entre 3.600 y 4.400 msnm; casi todas |as ocupaciones se hallaban en las cumbres de los
cerros, en las punas o en espol ones rocosos sobre las quebradas. Siguiendo aLavalléey
Julien,

Esta blusqueda sistemética de sitios dominantes no es, por lo demas, exclusiva de
los pueblos Asto, ya que durante todo el periodo Intermedio Tardio (siglos X a XV
de nuestra era) el mismo tipo de ocupacion de espacio se encuentra en los Andes
Centrales, desde las pampas de Junin hasta la hoya de Ayacucho. Més tarde, en la
época de la expansion Inca, cambid el esquema de ocupacion del suelo. Los incas
tendian a instalarse méas abajo y a veces, incluso, en el fondo de los valles.?

Asi lo confirmael testimonio del sefior Julian ZorrillaMonge de lacomunidad de
Lircay:

Aqui en Lircay como era valle, como toda cultura, como todo esta gente no han
vivido en el valle, sino alrededor de los cerros como gente todavia no civilizada, la
evolucién del hombre ha sido asi [...] la historia tuvo la influencia de Wari, que
hace que se forme una cultura Angara. Los chancas eran mas organizados.

Los mismos autores, Lavallée y Julien, identifican que, dada la eleccién de sus
lugares de hébitat y laextension delosterritorios que controlaban, los astos tenian acce-
so aunagran diversidad de zonas ecol 6gicas. Lazonakeshwar (hasta4.000 msnm), la
puna(de 4.000 a5.000 msnm) y laregion orgo (nevadosy glaciares) eran lostres pisos
ecol 6gi cos princi pal es dominados por |0s astos.

21. Este dato puede servir para entender el posterior apoyo de los reinos huancavelicanos a la confe-
deracién chanca en su lucha contra los incas, como veremos mas adel ante.

22. Segun e profesor Edmundo Pérez Huaman de la comunidad de Pomacocha, la palabra “ ccoras’
proviene del quechua quras, porque en la zona “hay cantidad de hierbas, quras|...]".

23. Esimportante mencionar que los testimonios recopilados sobre la época antigua de Huancavelica
provienen en su mayoriade lacomunidad de Lircay (provinciade Angaraes), que esjustamente €l
nucleo de la cultura Angara.

24. Lavalléey Julien 1983: 25.



Como yahemosmencionado, laculturaAsto fue ocupando € espacio progresivamen-
tedurante cinco siglos. No esdificil imaginar, por tanto, que en todo ese tiempo sevio
enlanecesidad de estructurar relacionesdediversotipo (rivalidad, intercambio, alianza,
etc.) con susvecinos. Asi, enlaépocadel florecimiento regional o Segundo Intermedio,
los astos ya eran parte de un etniamayor: |os angaras.

Segun lostestimonios, el nombre*“angara’ tiene méas de unaexplicacion:

Lo llamaron “angard” porque comian en platos grandes, mates a base de calabazas
burilados, 0 sea sus utensilios era a base de palos, de madera, su olla era a base de
arcilla[...].»®

El nombre de angara tiene dos versiones, habia una calabaza que le decian “angara’,
gue era como plato de calabaza llamado “angara’; era también unidad de medida
gue con eso hacian intercambio de productos. La otra version es de que angara era
el sombrero de falda ancha especia que los hombres usaron, también a esos som-
breros se les |lamaba “angara’”.?

“Angaraes’ muy probable que viene de anca, un animal que es gavilan, pero esto
para ver que efectivamente se relaciona con el nombre por 10 menos los lugarefios
de entonces lo hubieran tomado como un dios 0 como un simbolo pero no hay, es
una suposicion, pero del nombre esta muy acertado. Todos conocemos que antes
de la llegada del fierro enlozado se utilizaba como utensilio doméstico el mate;
tiene diversos tamarios, chiquitos, medianos y grandes. Es una especie de calabaza,
gue crece en las zonas bajas (Congalla, Huancahuanca), y yo creo gque eso es lo que
utilizaban la gente de esa zona, mayormente en Congalla [...] Ahora esto es angara.
Otro gue se ha encontrado es que se le [lamaba “angara’ a sombrero de falda an-
cha que es una caracteristica de la vestimenta de esa zona y, para qué, esto también
ha sido una herencia cultural. Ahora otro, “angaras’ en quechua también significa
‘tierra fértil’, y por eso podria llamarse Angaraes, viene de “angaras’ [...].%

L osanqaras tenian muchas similitudes con otras etnias o curacazgos delos Andes
en lamisma época: se agrupaban en ayllus; la agriculturay la crianza de auquénidos
eran susdos principalesactividadesy, al parecer, tenian también af anes expansionistas.
Algunos de | os testimonios nos ayudan a comprender mejor lavidade este pueblo:

[...] su organizacién social ha sido muy especial, también ha tenido caracteristicas
de formar conglomerados de familias; esas familias conformaban los ayllus y en la
tenencia de tierras es muy importante. Las tierras pertenecian a los ayllus, a los
grupos y hasta ahora ya no encuentro un dato que habian algunas tierras del Esta-
do; como las tierras del Sol eran de ayllus, las tierras pertenecian a esas familias,
eran muy diferentes a las organizaciones [...] Ahora hay muchos restos pero no
estan inventariados [...] tenemos aca Pumapa Wasin en Callanmarca, también tene-
mos como dos o tres momias, después tenemos y sacaron después en Tejawasi
Wariwilca, muy cerca de acd, 10 que nosotros estamos viviendo esta a nuestras
narices [...] Esta el Wari Patan, su nombre mismo “Wari”, zona sagrada, tenemos
por la zona de Julcamarca, Congalla, por ejemplo estan los restos de los angaras,

25. Julién Zorrilla, Lircay.
26. Héctor Manrique, Lircay.
27.  Oscar Zorrilla, Lircay.
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mucha gente ha huaqueado en San Juan de Dios [...] hasta ahora no tenemos con
precision, hasta ahora se encuentra el uso principal es de la bayeta blanca colores
negro y rojo; en los productos que han utilizado son los productos andinos: coca,
papa, maiz y en la crianza de los animales eran los auquénidos.?®

[...] esa gente se ocupaba en la agricultura e intercambiaban sus productos, habla-
ban en la lengua del runa simi; su ambicion era la expansion de su cultura [...] ¢Qué
quiere decir con expansion? Agrandar, ampliar sus fronteras y conquistar nuevas
tierras. El objetivo es la meta a donde llegar, la predominancia, o sea, es dominar
sus costumbres, imponer su cultura e imponer de que ellos pensaban “jY o mando
aqui!”. Y eso se hace asi, asi conquistando [...]. Sus costumbres era la adoracion al
Sol, animales, culebra, a la naturaleza.?®

Al parecer, lapoblacion angaratuvo afinidades con los chancas, especialmenteen

laépocaen quelosincas empezaron sus conquistas. Un dato interesante que aparece en
los testimonios recopiladosy que confirmaestaalianza estratégicade defensaeslapre-
senciade un cacique angaraque se enfrentd contral os expansivosincas. Sunombre era
Ankuwayllu o Ancohuayllu:

[...] mas bien los mas antiguos son las comunidades que aproximadamente tienen
cinco mil afios de historia; las personas |lamadas “angara’ estaban aqui. Los angaras
vivian en las comunidades aproximadamente los afios 1100 y 1200, gue en esos
afnos los incas dominaron a los angaras, pero Vademar Espinoza habla de ello, un
rebelde angara llamado Ankuwayllu peled con los incas, los incas |o hicieron des-
aparecer completamente a los angaras, en la comunidad de San Juan de Dios quedd
el dltimo rezago de los incas.®

[...] € grupo que esta sublevado por los chancas lo conocen como Ancohuayllu, ha
sido un cacique de los angaras que han salido de la zona de Wiragocha, en Yawar
Pampa [...] un enfrentamiento fuerte cuando Inca Roca era el Inca que estaba go-
bernando, pero por los suefios que él tenia abandond y salid, pues su hijo Wiracocha,
luego Ancohuayllu después de la pérdida de esa ovacién se refugia en Julcamarca
y como venian las fuerzas de Wiracocha ya los ha sometido a los chancas, [...]
después esta zona en la época de los incas o conquista Wiracocha, pero para some-
ter a los angaras tuvo que rodear primero a los chancas por la zona de Andahuaylas,
después pasaron por Santa Ana de Castrovirreyna, bajaron por la zona de Moya por
la margen derecha del rio Mantaro, sometieron a los [...] tiene un nombre especial
esta nacionalidad de los Chongos Alto [...] segin pasando por la margen derecha
hasta el frente de Jauja, que es el grupo de los aukas, luego los aukas pasan a do-
minar a los tarumas, de los tarumas al dominar la parte norte recién ingresan a
dominar a los huancas, someten a los azapampas y asi ya lo rodean a los angaras y
lo someten; pero los angaras de acuerdo a los datos que estamos percibiendo nos
alcanza decir que era una nacién muy guerrera [...] Ahora, hablando de los angaras,
el centro poblado importante que hasta ahora habian encontrado restos es Agopampa
gue ahora es Acobamba [...].%

28.
29.
30.
31

Ibid.

Julian ZorrillaMonge, Lircay.
Héctor Manrique, Lircay.
Oscar Zorrilla, Lircay.



Del mismo modo, Lavalléey Julien afirman que,

[...] verosimilmente [los angara] entraron en la confederacion formada por esos
altimos [los chancas] antes de la expansion inca y quedaron ligados a ellos en €l
marco de la circunscripcion administrativa de Vilcashuaman.®?

La confederacion chanca estuvo conformada por los chancas, los huancas y los
reinos huancavelicanos, y enfrentd alosincasalolargo de ocho afios (de 1430 a 1438,
segun datos de José Tamayo). Como afirmaMaria Rostworowski,

Es posible que se dieran repetidos enfrentamientos entre los grupos inca y chanca
gue culminaron con el asedio al Cusco y la posterior derrota chanca y que estas
luchas se produjeran tan solo unas cuantas generaciones antes de la aparicion de la
hueste de Pizarro.®

Es interesante notar que “a pesar de su aparente ‘pobreza’, los curacazgos andinos
supieron resistir a los incas al punto de comprometer durante algin tiempo su ex-
pansion. Ocurrid asi con la confederacién Chanka” .3

Laalianza de los chancas con los reinos huancavelicanos fue favorecida por las
buenas relaciones previas que, al parecer, sostuvieron los chancas con los astos. Ade-
mas, dicha coalicion erasumamente estratégicaparaladefensaantelaofensivaincaen
lamedidaen qued control del sur del departamento de Huancavelicapermitiael acceso
alosvallescosteros (recordemos que ali se hallaban, entre otros, el Sefiorio de Chincha
y el ponderado centro religioso de Pachacamac), mientras que el norte permitialaentra-
daalaregion central delasierray garantizabael dominio delacuencadel rio Mantaro.

Por ello, justamente, el enfrentamiento de los incas con |os angaras fue decisivo
paraladerrotadelaconfederaciony, por tanto, parael establecimiento del predominio
incaen lazona. Al ser derrotados los angaras, |0s incas no solo se apropiaron de esta
areacentral delasierra(indispensable en términos estratégi cos, como hemos menciona-
do), sino que, ademés, se abrieron paso para continuar su expansion haciael norte.

Como veremos a continuacion, el haber optado por luchar contra el afan ex-
pansionistade losincas hizo quelosreinos huancavelicanos (al igual quetodoslosque
habian demostrado resistencia) ingresaran a esta nueva épocade la historiaandinaen
una posicion bastante desfavorable. Losincas se aseguraron del control delosrecursos
productivos de la zona a través de mitimaes, que eran poblaciones movilizadas de su
lugar de origen paralosfines que los nuevos gobernantes consi derasen necesarios.

Asi, los incas enviaron alaregién de Huancavelica mitimaes de la mas diversa
procedencia: |os cayampis (de Ecuador), los chachas (de Chachapoyas), |os caxamarcas
(de Cajamarca), los huanucos, los huares (de Huarochiri), loskiswar (de Cuzco), etc. Es
fécil imaginar, entonces, que el panoramasocia del actua departamento de Huancavelica
(y, en general, detodo € mundo andino) cambi 6 radicalmente. Se habiainaugurado una
nuevafase en lahistoria, marcada por el total predominio delosincasfrentealasotras
culturas gue se habian gestado en el territorio.

32. Lavaléey Julien 1983: 12.
33. Rostworowski 1997: 15.
34. Lavaléey Julien 1983: 131.
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CHANCAS E INCAS

cos, entre otrasinformaciones colonial es, son indispensables paralareconstruc-

ciony el entendimiento de nuestro pasado. Si bien esindiscutiblelaimportancia
de las fuentes que utilizamos para estudiar e mundo andino, no debemos olvidar que
sus autores escribieron desde laperspectivadel siglo XV 1 europeo, alo que sesumo la
necesidad dejustificar laconquistay legitimar el poder politico delos esparioles.

L os cronistas, condicionados por laépocay €l contexto en que estaban inmersos,
explicaron larealidad andina con el ementos correspondientes a esquemas propiamente
europeos. Asi, las tradiciones orales andinas, que omitian hechos que no querian ser
recordados, fueron adaptadas alos criterios occidental es. L os cronistas reordenaron el
mundo andino de forma cronoldgica; calificaron de fabulas o leyendas historias que
explican lacosmovision anding; convirtieron batall as en rel atos épicos; y adecuaron la
organi zacion socia, politicay econdmicaandinaacategorias europeas. Durante mucho
tiempo, lahistoriade nuestro paisfue estudiadabajo lamiradaoccidental deloscronistas,
cuyos trabaj os fueron considerados como fuentes de datosindiscutibl es.

A inicios del siglo XX, LuisE. Valcarcel introdujo €l término de etnohistoria al
estudio delahistoriaandina. Este autor complementalas fuentes histéricas con estudios
antropol 6gicosy arqueol gicos. A partir deladécadade 1950, diversosinvestigadores
NOS proporcionan una nueva vision para la comprensién de nuestro pasado. En esta
nueva perspectiva, lascrénicasy |os diversos escritos espariol es siguen siendo fuentes
indispensables parael estudio; pero ahoradichas fuentes son objeto de unalecturamas
acuciosa, que se algjade laperspectivaoccidental paraacercarnosmejor alasfuentesy
al entendimiento delos esquemas propios del mundo andino.

Si bien las cronicas no nos proporcionan datos claramente precisos sobre el pasa-
do prehispanico del pueblo huancavelicano, la informacién que aparece en €llas es
sumamentevaliosa. Por otro lado, lasinvestigaciones histéricasy arqueol 6gicas contem-
poraneas nos brindan hallazgos importantes sobre |os grupos étnicos que habitaron el
actual departamento de Huancavelica, en donde | os chancas merecen un lugar especial
enlahistoriadel departamento. Complementariamente, distintas cronicas muestran un
pueblo chancaaguerrido, que busca constantemente laexpansion de su territorio. Enlas
paginas delos cronistas, este puebl o aparece tambi én protagonizando laluchaquellevaria

I ascroénicas, relaciones geogréficas, noticias de vigjerosy documentos burocrati-
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alosincasaexpandir y consolidar el Tahuantinsuyu. Como vimos en el capitulo ante-
rior, diversas investigaciones coinciden en sefialar que el dominio incaico seiniciaa
partir deladerrotadeloschancas. Por ello, en primer lugar, mencionaremos| os aspectos
mas saltantes que caracterizaron al pueblo chanca, para ocuparnos, en segundo lugar,
de su derrota ante | os cuzquefios.

Los chancas

Loschancas pertenecen a periodo de lahistoria prehi spanicaconocido como Interme-
dio Tardio (1000-1500 d.C.).* A esta etapa corresponde laaparicidn de un conjunto de
ayllus? que fueron asentdndose entre las cuencas de los rios Mantaro y Pampas en la
sierracentral. Entreladeclinacion de Wari y laexpansion del Tahuantinsuyu, “debieron
deambular por lasierracentral ayllusy pequefiastribus en busca de recursos més esta-
bles donde asentarse. Eran tiempos de un reacomodo general de los pueblos, incluso
procedentesderegionesdistantes|...]” .2

Lamovilizacion delos pueblos, lafaltadefronteras establecidasy laterritorialidad
discontinua* hacen que seamuy dificil precisar cudlesfueron losterritorios que ocuparon
las soci edades prehi spani cas antes del dominio incaico. Las erracentral aparece entonces
poblada por los astos, huancas, angaras, pocras, huamanes, chocorbos, taquihuas, chan-
cas, lucanas, andamarcas, soras, entre otros grupos étnicos. L ainformacion que se des-
prende delas fuentes documental esy arqueol 4gicas esinsuficiente paradeterminar con
exactitud qué etnias ocuparon el actual territorio de Huancavelica. Sin embargo, en este
capitulo, nos ocuparemos de la etnia Chanca, no solo por estar vinculada ala historia
huancavelicana, sino porque su derrotaante losincas marcarael inicio deladominacién
deestosultimos.

L os chancas tuvieron como pacarina® la laguna de Choclococha, situada en la
provinciade Castrovirreyna, departamento de Huancavelica. Lasinvestigacionesdifieren
sobre cudl fue €l territorio ocupado por esta poblacion. Al respecto, Enrique Gonzal ez
Carré sostiene, mediante el andlisis arqueol dgico de | os asentamientos que se ubican

1. El Museo Regional Daniel Herndndez de Huancavelica cuenta con salas que exponen restos del
Intermedio Tardio procedentes de distintas zonas de Huancavelica (principalmente Acoria y
Huancavelica). Entre ellos encontramos cuencos y cantaros de uso doméstico, con figuras
zoomorfasy antropomorfas.

2. El aylluerad grupo de parentesco. Recordemos que €l ayllu fue la base de la economia andina,
puesto que permitiael intercambio de mano de obra: “Lagente podiaasi recurrir prioritariamente
alaenergiade sus parientes para satisfacer sus necesidades|[...]" (Pease 1992: 15).

3. Santillana 2002: 557.

4.  Las cronicas muestran que los diferentes grupos étnicos se encontraban en un territorio politi-
camente organizado en provincias. Maria Rostworowski afirma la territorialidad no como una
zona de unidades continuas, sino como un conjunto de ambitos ecol 6gicamente distintos, en los
cuales era posible la obtencion de diversos recursos. La poblacién de un grupo étnico podia,
entonces, estar distribuida en un espacio muy amplio, compartido con otros grupos étnicos
(Rostworowski 2001: 320-321).

5. Lapacarinaconstituiael lugar de origen. Pease sefiala que las pacarinas fueron “lugares de origen
de los hombres y mujeres que adquirieron sentido en el mito de Wiracocha, cuando este hizo
ingresar alos hombres en el subsuelo y luego lesordend salir delas cuevas, las fuentes, etc. Cada
grupo de parentesco (ayllu) tenia su pacarina’ (Pease 1992: 98).



alrededor delalaguna, que estosterritorios fueron ocupados por los chancas, que luego
habrian migrado hacia Ayacucho y Apurimac.t Sin embargo, el arquedlogo Julian
Santillanamenciona, basdndose en lacronicade Betanzos, que €l origen histérico delos
chancas estuvo cercade Parcos, en laactual provinciadeLircay.” Lo que esindudable
es gue los chancas fueron un pueblo guerrero, lo que probablemente los |levo a expan-
dirsey conquistar otras etnias® de las zonas de Huancavelica, Ayacucho y Apurimac.

El territorio ocupado por |os chancastiene unageografiabastante accidentada, que
presenta distintos climasy alturas (desde 1.500 hasta 4.000 msnm). En las sociedades
an-dinas, el factor ecoldgico fue de gran importancia, ya que, tomando en cuenta la
diversidad del medio, el hombre andino encontraba los elementos necesarios para la
dominacién de un amplio territorio en el quelos recursos se encontraban dispersos. Asi,
los chancas se adecuaron a un medio ambiente de dificil acceso, o que les permitio, a
través del control de pisos ecoldgicos,® el aprovechamiento de recursos naturalesy el
desarrollo de cultivos propios de zonas de altura (como la papa, €l olluco, laocay la
quinua) y devallesinterandinos (como el maiz, lacocay losfrutales). Laactividad agri-
cola fue complementada con la domesticacion de camélidos por encima de los 4.000
msnm. El trabajo arqueol 6gico confirmalaimportanciaquetuvo laagriculturaparalos
chancas, ya que muchos de los instrumentos liticos encontrados funcionaron como
herramientas agrarias.’®

A lolargo delazonaocupada, se han encontrado asentamientos que, dependiendo
de los accidentes geogréaficos, se muestran dispersos o aglutinados, sin un patron de
poblamiento definido. Entrelosdistintos restos que haanalizado, Gonzdlez Carrédistin-
gueviviendascirculares (hechasde piedray barro), lugaresdevigilancia (principa mente
en las zonas de acceso a sus poblados), estructuras de almacenamiento (construcciones
Con pozosinteriores que debieron servir paraa macenar tubércul 0s), y estructurasfunerarias
(en cuevas 0 abrigos)*! y productivas (se han encontrado terrazas agricolasy canalesde
agua). Asimismo, este autor sefiala que en Huancavelica se ha identificado una gran
cantidad de material arqueol 6gico chanca que se concentra siguiendo el curso del rio
Pampas (también conocido con el nombre de Colcamayo o Vilcas), enlasprovinciasde
Castrovirreyna, Huaytara y Huancavelica. Es importante mencionar que los chancas

6. Gonzaez Carré 1992: 78.
7.  Santillana 2002: 559.

8.  Garcilaso sostiene que entre | as etnias que forman parte de la confederaci 6n chanca se encontraron
los hancohual lu, utunsulla, uramarcay vilcas. Navarro del Aguila menciona que, ademés de los
chancas, la confederacion estuvo integrada por los pocras y los huancas (que agrupaban a los
huanca vilcas, tayacasa, ancaray y huaitara) (ver Rostworowski 2001: 67-71).

9. El acceso y dominio de distintos pisos ecolgicos para €l caso de las sociedades andinas pre-
hispéni cas ha sido ampliamente estudiado por John Murra. El autor sefialaque el control vertical
de pisos era un ideal compartido por etnias que se desarrollaron antes de la gran expansion
incaica (ver Murra 1975).

10. Gonzdez Carré 1992: 13-14.

11. Sobrelos entierros chancas, Gonzélez Carré mencionalo siguiente: “por lo general los entierros
eran miltiples y s bien existia un gjuar funerario, este era muy pobre y estaba integrado por
mantos tejidos que cubrian el cadaver, soguillasy un conjunto de objetos de ceramica de piedra.
Pero |o importante esté en sefidlar que el hecho de enterrar con ciertos cuidados especiales a sus
difuntos supone que entre los Chankas existia la creencia en una vida o existencia posterior ala
muerte[...]” (ob. cit.: 153).
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ocuparon gran parte del territorio Wari; sin embargo, presentan elementos muy parti-
culares que difieren de los conocimientos al canzados por estos. Un gemplo de ello se
presenta en su ceramica,’? tosca y rudimentaria, a diferencia de las altas técnicas de
manufactura al canzadas por loswari.:

Si bien los asentamientos chancas no presentan particularidades que noslleven a
estipular algunadiferenciacion social entre sus pobladores, sabemos que existio lapresen-
ciade sefiores o jefes étnicos en cada ayllu. Al igual que en lamayoria de sociedades
prehispanicas, |os chancas tuvieron unaorganizacion dual, |o que quiere decir que cada
ayllu se dividia en dos parcialidades o mitades, cada una a mando de un curaca. El
dualismo se expresaen distintostérminos:

Hanan y Urin, alaasa y maasa, uma y urco, allauca e ichoc [...] son alto-bajo, dere-
cha-izquierda, delante-detras, dentro-fuera, cerca-lejos, 1os términos representan
las oposiciones y complementaciones [...]; todo grupo andino se veia como espejo
en su otra “mitad” [...].*

Platt hablaba delaideade yanantin: dos opuestos se complementan paradefinir su
propiaexistenciay ladefinicidn de cadaparte supone necesariamentelaexistenciadela
otra.®®> Siguiendo € principio dedualidad, loschancasdividieron susayllusen dosparcia-
lidades. “Uscouilcal...] instituyd launay Ilaméla Hananchancas, ques decir ‘los chan-
casdearriba y Ancouilcahizolaotraparcialidad y nombrélaHurinchanca, que suena
‘los chancade abajo’” .16

Recordemos gue los chancas se caracterizaron por ser un pueblo guerrero. Sus
asen-tamientos ubicados en lugares defensivosy lagran cantidad de material litico con
funcion militar asi 1o confirman. Podemos encontrar en los relatos de los cronistas la
descripcion de susaguerridasiuchas, en las quellevaban embal samados a sus antepasados,
Uscovilcay Ancovilca: “porgue eran en lavidatemidos por suscrueldades|...] traianlas
consigoenlasguerras|...]”.}” Asi, los chancas enfrentaron alos quechuas por laposesion
de Andahuaylas. Al respecto, Ciezade Leodn nos dice que los chancas:

[...] vinieron conquistando por donde venian, hasta que llegaron a la provingia
dicha [Andahuaylas] [...] sediolavatallaentre ellos|[...] los quichuas fueron vencidos
y tratados cruelmente, matando a todos |os que podian a las manos aver, sin perdonar
a los nifios tiernos ni a los ynutiles viejos, tomando sus mugeres por mangebas. Y
hechos otros dafios, se hizieron sefiores de aguella provingia y la poseyeron como
oy dia la mandan sus degendientes.’8

12. Parael andlisisdelaceramicachanca, Gonzalez Carré distingue dos &reas: lacuencadel Mantaro,
del territorio de Huancavelica haciael norte; y la zona cercanaa rio Pampas, desde la provincia
de Castrovirreynahaciael sur. El autor sefialaque en ambos lugares se haencontrado ceramicade
los dos &mbitos, lo que supone la existencia de posibles contactos y movilizacion demogréfica
entre los diversos ayllus que habitaban las cuencas (ob. cit.: 55).

13. Gonzélez Carré 1992: 47-48.

14. Pease 1992: 57.

15. Platt 1980.

16. Betanzos 1987 [1551].

17. Sarmiento de Gamboa 1943 [1572]: 163.
18. Ciezade Ledn 1996 [1550]: 111.



Laguerra, pues, esunaactividad caracteristicade este puebloy, a igual queenlos
curacazgos, €l sistemadual existio en el mando delosgjércitos. Loschancasdividieron
su gjército en tres partes, cada unade ellas al mando de dos jefes.’® Asi, Betanzos nos
cuentaque, estando los chancas en Paucaray, dividieron su gjército en tres partes, cada
unaal mando de dos sefiores: Malmay Rapasedirigieron al Condesuyo; YanaVilcay
Tequellovilca, haciael Andesuyo; y Tomaiguaracay Astoiguaraca, haciael Cuzco.?

La guerra contra los incas »

La expansién de los cuzquefios comenzoé con la victoria sobre los ayllus vecinos, ala
vez que los chancas se acercaban al Cuzco:

Desde una perspectiva histérica esta guerra nos informa cémo los incas lograron
romper el circulo aprisionante de poderosos vecinos [...]. Al igual que los incas,
los chancas, otra macroetnia, pugnaba por una expansion territorial. Habian ya ex-
tendido sus territorios hasta Andahuaylas y aspiraban a dominar por completo a
los quechuas.?

Laguerracontralosincas aparece relatada en las crénicas con tono épico. Lafigura
de Pachacutec es heroica: aparece rodeada de hechos gloriososreferidosal triunfo cuz-
gueiio en € queintervieneladivinidad Wiracocha. Lo cierto esqueladerrotachancaen
laguerracontralosincastraeralagran expansion del Tahuantisuyu y laconsolidacion
del incanato.?® Mientras|os chancas se acercaban al Cuzco,

[...] pareciéndoles que eran [ellos mismos] tan poderosos que en la tierra nadie les
podia igualar, determinaron de salir de Andaguail[l]as a robar y conquistar el Cuzco.
Y para lo hacer, eligieron dos cinches, [lamados el uno Astoiguaraca y el otro To-
maiguaraca, el uno de la parcialidad de Hananchanca y el otro de Hurinchanca
[...]. Se asentaron en un sitio llamado Ichopampa [...] atemorizando la comarca y
dando orden para entrar al Cuzco.?

El Cuzco se encontrabaa mando del incaWiracocha, quien nombracomo sucesor
en el poder asu hijo Urco. Los cronistas dan cuenta de lanegativa que surgio entrelas
distintas autoridades cuzquefias ante dicho nombramiento, puesto que consideraban a
Urcoincapaz parad cargo. Anteel inminente atague chanca, Wiracochay Urco abandonan
laciudad y parten hacia X aquixaguana en donde reciben a chanca Huaman Huaraca
paranegociar larendicién cuzqueia. Esentonces cuando €l hijo menor de Wiracocha,

19. Rostworowski 1983: 107-113.
20. Betanzos 1987 [1551]: 26.

21. Laguerra entre los chancas y los incas aparece relatada por varios cronistas. En este capitulo
hemos optado por seguir las crénicas de Betanzos, Cieza de Ledn y Sarmiento de Gamboa.

22. Seminario Interdisciplinario de Estudios Andinos 1986: 9.
23. Unodelosproblemasalolargo delascronicas hasido establecer acual delosincasseleatribuye
la victoria sobre los chancas. Maria Rostworowski ha estudiado detalladamente la informacion

documental, mediante la cual vemos que la mayoria de cronistas se refiere a inca Pachacitec
como el vencedor de la guerra (ver Rostworowski 2001: 78-91).

24, Sarmiento de Gamboa 1943 [1572]: 163.
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Inca Y upanqui, se rehiisa a aceptar la dominacion chancay toma el mando de la ciu-
dad. Junto aél sequedan IncaRoca, Apo Maita, Vicaquirao, Quilliscache Urco Guaraca,
Chima Chaui Pata 'Y upanqui, Viracocha Inca Paucar y Miracoimana. Asimismo, para
reunir guerrerosy hacerlesfrentealoschancas, Inca’Y upanqui pide ayudaalos curacas
delos pueblosvecinos, pero su convocatoriano tuvo mucho éxito. Los curacasvecinos
se negaron aprestarle ayuda, puesto que temian €l poderio delos chancas.

L as crénicas sefialan que lanoche anterior al enfrentamiento el Incase alg6 desus
compafieros, “ se puso en oracion a hacedor detodaslas cosas queellosllaman Viracocha
Pacha Y achachic|...]; en susuefio vino aél € Viracochaen figurade hombre[...]"®y
le dijo que venceriaasusenemigos. El mensaje de ladivinidad aparece como garante
delavictoriacuzquefia, el suefio adquiere el caracter

[...] de via de acceso al conocimiento de las fuerzas sobrenaturales, una manera de
predecir el futuro o de recibir mensajes 0 mandatos de instancias divinas. En general
eran los dioses quienes enviaban los suefios para advertir u ordenar [...].%

Al despertarse, IncaY upanqui animé alos suyosalabatalla.

Aparecieron los chancas en Carmencay |os cuzquefios fueron asu encuentro. Son
distintaslas historias que narran labatalla. Algunos dicen gue los cuzquefios habian he-
cho alaentrada de laciudad grandes hoyos|lenos de plias con €l fin de que el enemigo
cayeradentro de ellos. Otrosrelatan que, estando Inca Y upanqui en plenabatalla, una
serie de hombres, |os cual es habrian sido piedras transformadas en sol dados por accion
del dios Wiracocha, bajaron de los cerros para darle apoyo al Inca. También se sefiala
gue TopaHuanchire, sacerdote del templo del Sol, adorné unas piedras con armas con
el finde que ssimularan ser guerreros. Estasrocas se convirtieron en Pururaucas, aguerri-
dos luchadores.?” En plena batalla, el Inca se apoderd de Uscovilca, el idolo chanca.
Ante este hecho, |os chancas huyeron hasta | chopampa. Esimportante sefialar que mu-
chos delos idolos capturados fueron llevados al Cuzco, pero en algunos casos,

[...] quedaban en poder de la familia y panaca del Inca que habia conquistado la
provincia. Esta costumbre estaria confirmada por Polo de Ondegardo, quien habria
hallado un idolo chanca a lado de la momia de Pachacutec.?®

A partir de esavictoria, Inca'Y upanqui serallamado Pachacutec: “ que eshijo del
Sol, quetransformael mundo”.?®

L as cronicas sefial an que, después de cada conquista, €l incadistribuiaunaseriede
bienes entre los ayllus dominados. Este hecho puede ser tomado como unaintencién de
alianzay como una forma de establecer relaciones de reciprocidad y redistribucion.
Ambas relaciones existieron antes de ladominacién incaicay formaron la base de la
organizacion en el Tahuantinsuyu, yaque articulaban el Cuzco con los grupos étnicos.

25. Betanzos1987 [1551]: 32.

26. Seminario Interdisciplinario de Estudios Andinos 1986: 13.
27. Rostworowski 1997: 22.

28. Rostworowski 2001: 147.

29. Betanzos, citado en Rostworowski 2001: 128.



L as relaciones de parentesco en un ayllu daban origen alareciprocidad, que consistia
en lamutua prestacion de energia humanaentre sus miembros. Por otro lado, vemos que
lareciprocidad también funcionabaaotraescala, esdecir, entreel incay losayllus. Las
crénicasrelatan los matrimoniosrealizadosentre el incay sufamilia, conloscuracasy
susfamilias, detal formaque quedaban establ ecidas rel aciones de parentesco entre am-
bos grupos. Ello incluiala entrega de mano de obray laredistribucion de una serie de
bienes por el inca.*°

Siguiendo con laguerra, vemos que, mientras quelos chancas volvian aconcentrar
a su gente para realizar un nuevo atague contra los cuzquefios, Pachacutec envia los
despojos de la victoria para que su padre, el inca Wiracocha, reconozca €l triunfo y
acepte sumandato. Wiracocha se niegaal pedido de Pachacutec, quien debiareconocer
gued triunfo erade su hijo Urco, puesé erael gobernante. En el camino deretorno al
Cuzco, Pachacutec fue sorprendido por un ataque. Algunos cronistas cuentan que fueron
hombres enviados por €l inca Wiracochay otros sostienen que fueron enviados por €l
incaUrco. Lo cierto es que Pachacutec vencidy retorné al Cuzco parapreparar su ata-
gue contralos chancas. Estavez el grupo dirigido por €l Incahabiacrecido. Muchosde
los curacas, que se habian mantenido indecisos en dar su apoyo a Inca, luego de obser-
var su triunfo no dudaron en pelear a su lado. Pachacutec fue en busca de los chancas.
Sarmiento de Gamboa comenta que fue una pelea bastante dura en la que, mientras
todavia no se podiaver un claro ganador,

[...] Pachacuti encamin6 hacia donde peleaba Astoiguaraca, y embistiendo con él
le dio un hachazo de que le cortd la cabeza, habiendo ya muerto Tomaiguaraca. Y
luego hizo poner las cabezas destos dos capitanes chancas en las puntas de unas
lanzas [...].*

Asi las cosas, los chancas huyeron delabatalla. Estavez PachacUtec decidio perse-
guirloshastael territorio de Andahuaylas. L uego de someterlos, PachacUtec envianue-
vamente | os despojos donde Wiracocha, quien finalmente aceptasu triunfo. Urco decide
continuar laguerracontrael Incay muere en Yucay. En el Cuzco sellevan acabo los
preparativos para que PachacUtec recibalamascapaicha.

El dominio incaico =2

Unavez quelos chancasfueron derrotados, Pachacutec se lanzaalaconquistade otros
territorios. Es dificil saber cudl es el orden en que el Inca somete alos pueblos, pero
sabemos que primero asegura el dominio sobre las regiones cercanas a Cuzco
conquistando alos ayarmacas, €l pueblo de Ollantaytambo y Huancara. En su marcha
haciael rio Apurimac,

30. Pease 1994: 57-65.

31. Sarmiento de Gamboa 1943 [1572]: 171.

32. Para establecer algunos aspectos de los chancas bajo el dominio incaico, hemos seguido la
informacion de las cronicas de Sarmiento de Gamboa, Betanzosy Ciezade Ledn, y especialmente

las investigaciones realizadas por Maria Rostworowski en torno de la figura de Pachacutec (ver
Rostworowski 1997 y 2001).
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[...] decidié Pachacutec descansar en Curahuasi, a veintiséis leguas del Cuzco.
Estando en este lugar, nos cuenta Cieza, dio €l soberano a un jefe chanca, llamado
Tupac Uasco, una palla del Cuzco por mujer; era una forma de atraerse a sinchi.
Siguiendo €l vigje llegaron a Andahuaylas, donde [...] determinaron avanzar hacia
los soras.®

Esimportante mencionar que, al asumir €l cargo, cadaincavuelveainiciar lasmis-
masluchas. El territorio sevolviaasometer ante cadagobernante. Asi selegitimabael
poder, serehacian lasalianzasy se establ ecian nuevas rel aciones de parentesco, con o
gue se aseguraba el acceso alamano de obraen diferentes zonas.

Despuésde vencer alos sorasy losvilcas, PachacUtec selanzaalaconquistadelos
chinchas, paralo cual enviaun gjército al mando de Cépac Y upanqui, hermano menor
del Inca. Mientras tanto, PachacUtec se dirigia a Huamanga para retornar mas tarde
haciael Cuzco. Esasi que,

Si el triunfo sobre los chancas en Carmenca y més tarde en Ichubamba habia dado
a los cuzquerios la primera sensacion de sus fuerzas, estas lejanas guerras de
conquistas con sus anexiones territoriales abrian a un nuevo campo de posibilidades.
La confederacion cuzquefa rodeada de sefiores indomitos y turbulentos, habia
pasado a la historia.®*

Estando € Incaen € Cuzco, enviaun g ército paracombatir alos collas, comandados
por Apo Conde Maita. Luego, €l Inca se unira ala pelea pararetornar, una vez mas,
victorioso al Cuzco. A partir de entonces, el mando de las batallas sera entregado a
Capac Y upanqui, quien parte haciael Chinchaysuyo asometer alos huancas. Entrelos
jefesdel gércitoinca, habiaun jefe chanca,

Y entre los otros capitanes particulares que en el gjército iban, fue uno llamado
Anco Aillo, de nacién chanca, el cual habia quedado preso en el Cuzco desde el
tiempo que el Inga vencio alos chancas en €l Cuzco y en Ichopampa. El cual siempre
andaba triste, y, seguin dicen, imaginando como librarse. Mas disimulabalo de manera
gue los cuzquefios ya le tenian por hermano y se fiaban dél. Y como atal, el Ingale
nombré por capitdn de la gente chanca que en el gjército iba; porque a cada nacion
le daba €l Inga el capitan de su natural, por que conforme a su condicién los supiese
mejor mandar y ellos le obedeciesen mejor.®

Estando cercade Parcos, en Huamanga, llegé el g ércitoincaaunafortalezallama-
da Urcocdllac, en donde los naturales ofrecieron resistencia. Los chancas fueron los
autoresde estavictoria. El triunfo chancalleg6 aoidos de Pachacttec, quien, por temor
aqueestos sevolvieran contralosincas, envié un mensajero aCapac Y upanqui con las
ordenes de matar a los chancas. EI mensgje fue dado en presencia de la hermana de
Anco Aillo, quien lo alertd y, aprovechando el descuido de los incas, huyé con los
chancas. Por més que Capac Y upanqui intentd seguirlos, no pudo al canzarlos; |os chan-
cas se internaron en Huanuco y Chachapoyas.

33. Rostworowski 2001: 137.
34. Rostworowski 2001: 141.
35. Sarmiento de Gamboa 1943 [1572]: 194.



Despuésde lahuidadelos chancas, son pocas|as noticias que tenemos sobre ellos
en las crénicas. Hemos visto como algunos chancas fueron asimilados a gjércitoinca;
Santillana, apartir de lainformacion de Cieza de L edn, sostiene que un grupo chanca
ubicado frente al Titicacale pideal Incalareincorporacién asu lugar nativo. Segun el
autor, otros grupos chancas habrian sido reubicados como mitmas:*

La expulsion de poblaciones nativas de sus lugares de origen era una practica ge-
neralizada, en algunos casos desplazandolos cada cierto tiempo de un lugar a otro,
y en otros asentandolos en forma permanente en un sitio [...].%

Santillanasostiene, entonces, que habiamitmas chancasen laprovinciade Angaraes.
Estos compartian el territorio con mitmas de Cajamarca, Cuzco y Huarochiri.

Sobrelos mitimaes, debemos recordar que muchos de ell os eran trasladados, como
un mecanismo de dominacién, desde su lugar de origen hacia otro destino; y otros, con
el fin de poblar unaregion y asi aprovechar sus recursos. La practica del traslado de
poblacionesfue anterior alosincas. Y ahemos sefialado cémo |os chancas controlaban
distintas zonas ecol 6gicas, por |o que es probable que para acceder a zonas alejadas
hayan empleado alos mitmas.®

Ademasdelapoliticade mitmas, esprobable quelosincas edificaran centros admi-
nistrativosparael control del territorio. Entrelos probabl es asentamientos que cumplieron
unafuncién administrativa, se mencionael de Huaytard, ubicado en Huancavelica. Al
respec-to, Gonzdlez Carré sefidlalo siguiente:

Se trata de varias construcciones de piedra edificadas en el estilo cuzquefio. Los
muros de las construcciones tienen puertas, ventanas y hornacinas de tipo trapezoidal,
también hay acueductos de piedra y lo que podria ser un bafio del Inca.*

Seguin €l autor, este asentamiento no hasido muy estudiado. A pesar de€llo, supone
que suimportanciaradicaen haber sido el centro de control parael paso de productosy
personasentrelasierray el valedelca

Como hemos sefialado, después del gobierno de PachacUtec, no encontramosen la
hi storia prehi spani camuchainformaci én sobre Huancavelica. Sin embargo, bagjo €l go-
bierno del inca Tupac Y upanqui, latradicion oral harecogido la llamada leyenda de
Kamagja. Cuenta estaleyenda que, estando el inca Tupac Y upanqui en sus conquistas,
lleg6 alafortaleza Torongana, ubicadaen € distrito de Churcampa, provinciade Tayacaja.
El Incale pideaKamaga, sefior delafortaleza, queleentregueasu hijalllac Cori como
esposa y que a cambio haria que bajen de las montafias fuentes de agua para que el
pueblo se vierafavorecido convirtiéndose en un segundo Cuzco. Kamasja se opuso al
pedidoy, ante su negativa, €l Incainicid laguerracontrael pueblo. Asi, vencidy privo
atodo Churcampa de agua.*®

36. “Mitmas’, “mitimaes’ y “mitmagkunas’ son palabras sinbnimas.
37. Santillana 2002: 562-563.

38. Regaado 1984.

39. Gonzélez Carré 2002: 550.

40. Quijada 1985: 227-228.
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Finalmente, esimportanteindicar que, enlaactualidad, el Museo Regional Daniel
Herndndez expone restos procedentes de distintas zonas de Huancavelica (Castrovirreyna,
Huaytarg, Tayacaja) coninfluenciadel estiloinca. Se exhiben cintasowatanasy tejidos
(confeccionados con lanade al paca, formaban parte del gjuar funerario), ruecao piruros
(confeccionados de hueso y madera), cantaros de uso domeésti co, objetos ornamentales
en broncey plata, porras de piedra, boleadoras, hachasy morteros, entre otros restos.
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LA FUNDACION DE HUANCAVELICA*

| iniciarse la Conquistaen el Per(, los espafioles fueron conscientes de ladis

persionterritorial que caracterizd alapoblacion andina; por ello, consideraron

como prioritarialadelimitacion del espacio. Esta preocupaci én fue delamano
con lanecesidad detener un control sobre lapoblacién quelespermitierallevar acabo
laevangelizacion, tener acceso alamano de obray cobrar el tributo.

Asi, vemos que la Conquistatraera un nuevo disefio espacial en el mundo andino,
en el que predominaron formas de organizacién y disposicion del espacio yaempleadas
en Espaia. Recordemos que laConquistatuvo unafuerteinfluenciamedieval; enellase
utilizaron esquemasy formas de organi zaci 6n provenientes de las guerras de reconquis-
tadelaEuropamedieval:

L os esparioles llegaban impregnados por el espiritu de una larga guerra de recon-
guista recientemente terminada, sabiendo como organizar tierras de conquista y
disponer de las poblaciones vencidas |[...].2

En lanuevaorganizacion del espacio, lafundacion espafiolade ciudades adquirio
un caracter fundamental. En las fundaciones, se pueden distinguir dos etapas. En un
primer momento, algunas ciudades fueron fundadas paraconsolidar €l territorioy servir

* Testimonios:

— Profesor Moisés Manrique Vergara (55 afios), docente del ISP “Huancavelica’. Huancavelica,
Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Profesor Oscar Morales Alarcon (65 afios), ex docente de la otrora Escuela de Santa Bérbara.
Huancavelica, Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Recogidos por €l profesor Elmer Castellanos de la Cruz y 1a alumna Neyda Quispe Lizana.

1. Enel siglo XVI, los espafiolesintroducen el tributo. Los pobladores, en virtud de su condicion de
vasalloslibres dela Corona, debian pagar un impuesto. Lostributos se cobraron alos hombres que
tuvieran entre 18 y 50 afios de edad, através de las encomiendas. De estaforma, el indigena, sujeto
a un encomendero, entregaba a este los productos solicitados, que variaban de acuerdo con el
medio geografico de cada encomienda. Afios més tarde, se introducirala moneda como medio de
pago del tributo.

2. Dollfus 1981: 90.
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de avanzada para nuevas conquistas; posteriormente, tuvieron lugar fundaciones que
responden a un motivo especifico (como puede ser laaparicion de unamina, lanecesi-
dad de construir un puerto o lareduccion delapoblacion). En general, los objetivosde
la Corona con respecto alafundacién de ciudades respondieron adistintas estrategias.
José Antonio del Busto sefiala que las ciudades por fundar debian ser:

[...] un puesto de avanzada militar que indicara posesion; un reducto de vecinos
encomenderos armados dispuestos a defender la poblacion y su comarca; un punto
econémicamente Gtil; un centro de irradiacion religiosa y cultural; y un lugar de
premio para los descendientes de los fundadores, encomenderos y vecinos, recom-
pensa que se cumplia con el desempefio de los cargos publicos.®

Asimismo, €l autor sefialaque, parallevar acabo lafundacion, se debiabuscar un
lugar apropiado para el establecimiento de la ciudad. Esta debia cumplir con ciertos
requisitos:

[...] buenos vientos (de preferencia frios, porque los calientes se consideraban mal-
sanos); buenas aguas (frescas, limpias y corrientes, aceptandose igualmente las de
pozo); buenos bosques (para el proveimiento de lefia, también para las obras de
carpinteria); buenos pastos (hierba fresca para el alimento de los caballos); buenas
tierras (para sembradura, incluyendo las del €jido); y buenos indios (pacificos, se-
dentarios, aptos para ser otorgados en encomienda) [...].*

El acto de lafundacién se iniciaba haciendo un hoyo y colocando en él un tronco
(picota) en el que se clavabaun cuchillo. Se manifestaba que la ciudad erafundadaen
nombre de Diosy del rey; luego se retaba a quien estuviese en contrade lafundacion.
En algunos casos, se cortaba con la espada hierbas y arbustos en sefial de posesion.
Seguidamente, el escribano redactaba el acta de lafundaciény asi se abria el primer
libro del cabildo.® Finalmente, se procedia al trazado de la cuadricula o dameroy a
reparto de solares.® El trazo recto de las calles respondia ala necesidad de evitar cual-
quier atague sorpresivo; de estaforma, se asegurabaque desde laplaza se pudieratener
un amplio panoramade los que ingresaban en laciudad. En general, las ciudadestenian
una plaza alrededor de la cual existian cuatro manzanas, cada una dividida en cuatro
solaresque eran destinados paralalglesia, lacasadel cura, el hospital, el cementerio, €l
cabildo, lacércel y las casas paralas autoridades de la ciudad.

3. Del Busto 1975: 12.
Ibid.

5. Loscabildos se encargaron del gobierno delaciudad. Entre sus funciones principal es, destacan la
reparticion de solares, la delimitacion de algunas zonas (para mercados, areas de expansion, etc.),
lafijacion de los precios de articul os de primera necesidad, larealizacion de obras publicas (pro-
vision de aguay alcantarillado, construccion de puentes, murallasy obras parael embellecimien-
to de la ciudad) y la administracién de los gastos de |as festividades (religiosas y publicas). Los
miembros del cabildo variaban de acuerdo con laimportancia de la ciudad. En general, eran dos
alcaldes, regidores, aférezreal, procuradores, alguacilesy secretarios (ver Lohmann 1994: 87-94).

6. Esimportante sefidar que, inicialmente, €l territorio y la nocion de propiedad estuvieron relacio-
nados con el reparto de encomiendas. Si bien las encomiendas no implicaban la entrega de territo-
rios sino mas bien laentrega a espafiol (encomendero) de un determinado nimero de pobladores
andinos, vemos que esta implicaba la concentracion de la poblacion, 1o que contribuia a que los
espafioles tuvieran acceso alamano de obray al tributo de sus encomendados.

»



Todas estas formalidades, normas y requisitos para las fundaciones de ciudades
estuvieron reglamentados desde un inicio por la Corona. Desde 1513, vemos que €l
rey Fernando el Catdlico entregaba a Pedrarias las instrucciones con las pautas que
debian seguir las primeras conquistas. Asimismo, €l rey CarlosV emite diversas orde-
nanzas que delimitan las zonas conquistadas, |os titulos de los conquistadores y, en
general, unaserie de disposi ciones sobrelas conquistas. Entre estas emisiones, tres afios
antes de que se fundaraHuancavelica, en 1568, el Monarcaentregaunacédulaal virrey
Toledo en la que se establece realizar fundaciones espariolas en los lugares donde los
naturales no estuvieran sometidos. Alli seles dariaalos espafioles, que después de la
conquistano tuvieran ocupacion, unaactividad. Afios méastarde, en 1573, el rey Felipe
Il también emite ordenanzas en las que se especifican normas sobre | os descubrimientos
y disefios de las fundaciones en las ciudades sometidas, pero estas leyes no tuvieron
mucho efecto en el PerU, yaque para esafechagran parte de las ciudades se encontra-
ban yafundadas.’

Lafundacién delaciudad de Huancavelicaserealizo tardiamente, cuando laCon-
quistafinalizabay se habian realizado yavarias fundaciones de ciudades espariol as en
el Peru. Esta fundacion tardia se explica por el interés de la Corona en las minas de
azogue:

Huancavelica se funda por su riqueza mercurial. Huancavelica se funda por la gran
cantidad de azogue que existio en el suelo de nuestra tierra huancavelicana. Huan-
cavelica, pues, es la tierra del mercurio, que después de su fundacion Ilegd a conse-
guir y convertirse en una ciudad muy importante del Virreinato por el azogue.
—De todas maneras, las minas de Santa Barbara tenian que ver mucho con la fun-
dacién de la ciudad, ¢si no tal vez hubiese sido simplemente un paraje, profesor?
Nada mas, un lugar de pastadero.®

[...] como digo, el descubrimiento estuvo provocado a la fundacion de la ciudad,
pues para asegurar la explotacion y el traslado a Potosi, luego a Espafia, tenian que
haber aca toda una organizacion y era mejor que haya todo una estructura social,

religiosa y militar en Huancavelica, para que se aseguren la explotacion de este
mineral .°

Antes de su fundacién, Huancavelica ya contaba con poblacién espafiola en su
territorio dedicadaaexplotar |as minas. Lohmann sostiene que en lallanurade Seccha,
en cuyaorillafluyeel rio de Siquisichaca, se habiaido realizando la construccién deun
conjunto de edificios rusticos en forma de grandes cobertizos, donde descansaban los
obreros de la mina.° Pero solo cuando la Corona se interesa en las minas es que se
realizalafundacion delaciudad. Al respecto, Carlos Contreras sefiala: “ Unavez pues-
taslasminasbajo losinteresados ojosdel Estado, €l virrey Toledo dispuso su fundacion
oficial, realizada el 4 de agosto de 1571” .1

7. Durén 1978:; 21.

8.  Oscar Morales Alarcon, ex docente de la otrora Escuela PrimariaN.° 5322 de Santa Bérbara.

9. Moisés Manrique Vergara, docente del ISP “Huancavelica’.

10. Lohmann 1999: 67.

11. Contreras 1982: 22. /35
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El encargado del Actade Fundacion de Huancavelicafue el escribano Juan Rodri-

guez de Cepeda, quien sefialaque el sefior Francisco de Angulo, Administrador Gene-
ral y Juez de Minas, le present6 la Provision realizada por €l virrey Toledo paraque se
fundaray poblaralaciudad de Huancavelica. Rodriguez de Cepeda afirma que ningu-
napersonase opuso alafundaciony que estaserealiz6 pacificamente. Huancavelicase
fundd, entonces, bajo el nombre de “El Pueblo Rico de Oropesa’, en honor al virrey
Francisco de Toledo, Conde de Oropesa,

[...] cuenta la historia que era Oropesa en nombre de un conde, Conde de Oropesa,
lo llamaban. [...] [La ciudad recibe] una serie de nombres, hay un nombre muy
bonito que han puesto: Huancavelica, la preciosa alhgja de la Corona Espafiola es un
nombre mas excelente que han puesto a Huancavelica. Los esparioles mismos [pu-
sieron el nombre], por el apogeo, por la gran abundancia que habia de minerales,
digamos, preciosos de Huancavelica. [El nombre de Ciudad Virreinal] es porque
esto se explota en la época de los virreyes [...] eran una especie de representantes de
la Corona esparfiola.?

Unavez fundadala ciudad, setrazé el espacio paralaplazay se dispuso el lugar

dondeseubicarialaiglesia: “y laotracuadra, que vaalaparte de arriba, tiene sefialada
paralaiglesia, enlacual estayahechaunacapillaen que se celebralosoficiosdivinos,
cuya advocacion en Nuestra Sefiorade lasNieves|...]" .2

Bueno, cuenta la historia de que se fundd justamente como resultado del descubrimien-
to de estas canteras 0 estos yacimientos de azogue, como cuenta la historia, un 4 de
agosto. Y era pues, 4 de agosto que coincidia con la fiesta de la Virgen de las Nie-
ves, justamente. La Virgen de las Nieves —en esa época habia bastante nevada y
esa nevada tenia también representante, la Virgen de las Nieves—, que también era
una virgen gue ha sido importada de Espana.**

Lohmann menciona que la villa® se colocé bajo el patronato de la Virgen de las

Nieves, debido aque,

[...] estando en competencia varios titulares, la noche en que habia de tomarse una
resolucién definitiva, nevo en tal abundancia, que toda la comarca se cubrié de una
capa de més de una vara de espesor, excepto la capilla de Huancavelica, que apare-
ci6 exenta. Juzgandose este fendmeno como milagroso, por unanimidad se acordd
tomar a dicha advocacion por intercesora.!®

Como veremos en otro capitul o, laminade Huancavelicarecibi6 varios nombres a

lo largo de su historia. Por ahora, debemos decir que se escogi6 a Santa Barbara como
patronadel cerro en donde se encuentralamina. Afios mastarde, fue patrono San Fran-
cisco Javier.

12.

13

14.
15.
16.

Moisés Manrique Vergara, Huancavelica.

Acta de Fundacién de Huancavelica, tomada de INEI 2002.

Moisés Manrique Vergara, Huancavelica.

Diez afios después de su fundacion, se le otorgaalaciudad € titulo de villa
Lohmann 1999: 68.



Ademésdelaiglesia, se dispuso loslugares destinados paralos edificios publicos:

[...] una cuadra dio y sefidé para las casas de su Majestad que sean morada de los
Administradores Generales y Jueces y Vendedores y ves a la parte de abgjo, hacia €l
rio; [...] y asi mismo a [sic] sefidlado para hospital y morada del sacerdote una cua-
dra; y que asi mismo a [sic] hecho azar una horca de tres palos, para la excusion de
lareal justicia, sobre la barranca del rio [...].Y

Al respecto, el profesor Moisés Manrique nos cuentalo siguiente:

Bueno, seguin los esparioles, ellos tenian la costumbre de fundar los pueblos, prime-
ramente trazando las plazas principales [...] ubicaban el famoso cabildo, que es un
antecesor de los municipios, luego ahi ubicaban también alrededor del cuadrilétero
laiglesia, la matriz o la catedral y luego alrededor, de més espacios estaban las auto-
ridades principales, [...] siempre viendo €l problema del abolengo, la realeza, lo que
[lamaban los esparioles, propiamente dicho, o sea las autoridades principales [...].
Donde se encuentra la catedral, ahi donde han hecho el cuadrilatero para ubicar las
instituciones principales, digamos, el cabildo y otros.

Asi, la ciudad de Huancavelica quedd fundada. Se distribuy6 €l resto de solares

para “morada de las personas que se hubieren de avecindar, poblar y congregar”.®
L ohmann sefidlaque, en un principio, fueron adjudi cados solares paraunostreintaveci-
nos,'® alo que Contreras agrega que era muy dificil conseguir la adjudicacion de un
solar, yaquelos primeros pobladores monopolizaron los solaresdelaplazay los cerca-
nos aellos.° Estas primeras edificaciones eran muy sencillas. Parasu construccion, se
emplearon material es procedentes de | os al rededores; asi, |os techos fueron hechos de
paja (algunos tenian tejas) y para los muros emplearon piedras “procedentes de una
fuentetermal cercadelavilla’:*

Es la famosa piedra termal de San Cristobal. La kankanya es una piedra muy espe-
cial, facil de talar. Justamente son abrigaditos las casas con la piedra termal.

—¢Y para la conexion de las piedras se utilizaban barro, cemento o algin otro ma-
terial ?

Se utilizaban pues la mezcla de cal con arena, la argamasa. Los palquinos, justamen-
te, quemaban bastante cal para utilizar en la metalurgia del azogue. Para la construc-
cion de los templos y algunas casas coloniales han utilizado cal y arena, los cuales
proceden de Palca, ald hay mucha caliza, quemando la caliza sale cal.?

[...] es una piedra especia para las construcciones, de tal manera que estas dan so-
lidez a las construcciones y tienen una especie de resistencia, auque aparentemente
son frégiles, pero tienen una muy buena consistencia para las construcciones.?®

17.
18.
19.
20.
21,
22,
23.

Acta de Fundacion de Huancavelica.
[bid.

Lohmann 1999.

Contreras 1982: 72-77.

Ob. cit.: 73.

Oscar Morales Alarcon, SantaBérbara.
Moisés Manrique Vergara, Huancavelica
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Vemos, pues, que en las primeras viviendas paral os espariol es en Huancavelicano
existiamucha comodidad, situacion que sefuerevirtiendo conlaemergenciadel comer-
cioenlavilla; progresivamente se comienzaainvertir en las construcciones.

Por otro lado, lapoblacién andinague trabajabaen las minas soliadormir dentro de
ellas o0 en cobertizos ubicados en las zonas proximas alas mismas. Con el tiempo fueron
ocupando lugaresen laperiferiadelaciudad:

[...] entre los indios poco a poco iban bajando y ubicandose en los alrededores. Es
ahi donde nacen los barrios, [lamese San Cristébal, Ascensiéon y poco a poco lo han
estado poblando [...].*

Haciafinesdel siglo XV 11, yano serén necesariamente | os duefiosdelas minas|os
gue dominen laciudad y, por o tanto, monopolicen la zona alrededor de laplaza. La
emergenciadelos mercaderes en lavillatraeracomo consecuencialaredistribucion del

espacio.

38/ 24, 1bid.
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LA MINA DE SANTA BARBARA!

Hay pues en las Indias Occidentales, gran copia de minas y hay
las de todos metales: de cobre, de hierro, de plomo, de estafio,
de azogue, de plata, de oro. Y entre todas las partes de Indias los
reinos del Pirt son los que mas abundan de metales, especial men-
te de plata y oro y azogue; y es de tanta manera, que cada dia se
descubre nuevas minas; y segln es la cualidad de la tierra, es
cosa sin duda que son sin comparacién muchas mas las que
etan por descubrir que las descubiertas, y parece que toda la
tierra estd como sembrada de estos metales, mas que ninguna
otra que se sepa al presente mundo, ni que en lo pasado se haya
escrito.

Pabre Jost pe Acosta, 1590 !

a percepcion de Acosta sobre las minas del Perti fue comin alamayoriadelos
espanioles. Muchosllegaron al Nuevo Mundo alentados por |as historias de una
tierrallena de minerales; y esque, alo largo del periodo colonial, la actividad

mineray la explotacion de la mano de obra indigena fueron insumos indispensables
para la economia mercantiliste? de la metrépoli espafiola. Asi, las minas de plata de

* Testimonios:
— Sefior Luis Taype Mancha (76 afios), ex trabajador delaminade SantaBérbara, Huancavelica.
Entrevista en quechua.

— Sefiora Dionisia Sanchez Barrios (68 afos), ganadera de Santa Bérbara, Huancavelica. Entre-
vista en quechua.

— Profesor Moisés Manrique Vergara (55 afos), docente del |SP“Huancavelica’, Huancavelica
Entrevista en castellano.

— Profesor Oscar Morales Alarcon (65 afios), ex docente de la otrora Escuela de Santa Bérbara,
Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Recogidos por el profesor Elmer Castellanos de la Cruz y la alumna Neyda Quispe Lizana.
1. Acosta 1985 [1590]: 143.
2. Lainstalacion del régimen colonia en los Andes traera una serie de transformaciones en las
estructuras organizativas del territorio. En lineas generales vemos que, en el plano econdémico,

los espafioles introducen una economia basada en la explotacion y acumulacion de metales
preciosos. Esta economia coexistio con la andina, basada en la prestacion de energia humana.
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Potosi y, posteriormente, las minas de mercurio® de Huancavelica se convirtieron en
|abase de la organi zaci6n econémicacolonial.

lica

Laminade SantaBarbaraestaubicadaa4 km al sureste delaciudad de Huancave-
Al parecer, el lugar donde se encuentran las minas era antiguamente denominado

Huancavelicao Huancavillca, antiguo adoratorio delos Huanca Vil cas. El nombre dado
alaciudad podriaresponder alaantiguaetniague ocupabae lugar. CuentaRostworowski

que,

En el pueblo de Huancavelica habia un cerro que los naturales Illamaban Vilca,
cuya etimologia significa sagrado. Alli tuvo lugar una batalla entre dos capitanes,
apellidado el uno Huanca y el otro Huaman [...]. Después de un encuentro san-
griento, salié derrotado el capitan Huanca, en memoria de quien pusieron el nom-
bre de Huancavelica a dicho lugar.*

Sin embargo, los pobladores de Huancavelica mencionan otras posibles teorias

sobre el nombre de su ciudad:

[...] Velica dice una mujer huanca que se vino por estos lugares y que ha sido una
primera pobladora. También cuenta la historia de que primera vez se fundd Acoria,
donde se encontraba una tal Maria rica, era una parte oconal [lugar himedo], don-
de pastaban sus ganados y de ahi que viene su nombre [...]. También hay logros
gue e de Wanka Willka es algo de los dioses que habian en los cerros, una especie
de adoratorios, pero lo importante es que las palabras evolucionan y ahora nos
hemos quedado con Huancavelica, que esta bastante castellanizada [...]. Uno de
ellos es Huanca que viene de Huancayo, de repente de los huancas y Velica, que es
el nombre de una mujer y seguramente es un nombre gque se ha dedicado a €ella por
una obra benéfica que habria hecho por aquel entonces, de tal manera que es una
denominacion mixta.®

[...] hay dos o tres versiones para llegar al nombre actual Huancavelica. Uno de
ellos, los afos iniciales de la explotacién del mercurio, de azogue, en Huancavelica,
vivian o estaban los grandes magnates, todos mineros, todos preocupados en ex-
plotar el azogue. Vivia una huanquita, Ilamada Isabel, Huanca Chabelita. Huanca
Chabelita decian. Después llegaron a variar con Huancavelica por Huanca |sabel.
La otra version es algo mas bonita, ¢no? Sabemos que por la historia, que los famo-
sos chancas han vivido por todo estas comarcas, los chancas que han hecho tem-
blar el imperio, que fueron aguerridos, recordamos tres hermanos guerreros chancas,
los cuales han tenido un combate, un encuentro habria sido seguramente en la
época preincaica, ¢no? Claro, en aqui hoy, donde estd Bafio Pampa, en la piscina
de San Cristobal, triunfaron los chancas y después comenzaron a alegrarse. “Wankay
willka, wankay willka’, este wankay es bailar, es un baile especial, y willka es de
nieto, algo asi.®

ol

Durante el periodo colonial, el mercurio fue conocido como azogue. En distintas investigacio-
nes, aparece también bajo ladenominacion de cinabrio (mineral compuesto de azufrey mercurio)
0 bermellén (cinabrio reducido a polvo).

Rostworowski 2001: 65.
Moisés Manrique Vergara, docente del ISP “Huancavelica’.
Profesor Oscar Morales Alarcon, ex docente de la Escuela Primaria N.° 5322 de Santa Bérbara.



Varios autores sostienen que es probable que tanto las etnias que habitaron el
actual departamento de Huancavelicacomo losincas conocieran lasminas:

[...] los Ingas, reyes del Pird, y los indios naturales de él, labraron gran tiempo las
minas de azogue, sin saber del azogue ni conocelle, ni pretender otra cosa sino este
minio o bermellon, que ellos llaman Ilimpi, el cua preciaban mucho [...] para pin-
tarse o tefiirse con él los rostros y cuerpos suyos y de sus idolos; lo cual usaron mu-
cho los indios, especialmente cuando iban a la guerra, y hoy dia lo usan cuando
hacen algunas fiestas o danzas [...].”

Lamayoriacoincide a sostener gue los antiguos pobladores de Huancavelicautili-
zaron el mineral conunfinritual. Al respecto, lostestimonios nos cuentan lo siguiente:

[...] ya se conocia el azogue [...] 1o conocian como Ilimpi [...] pero como pintura, €
rojo bermellén. [...] utilizaban los campesinos de entonces para pintarse las caras,
para sus aventuras guerreras [...] .2

Primeramente, azogue es un término castellano. Cuenta la historia, que, bueno,
aungue hay variedades en su denominacioén, [lamaban el famoso Ilimpi. Bueno, se-
gun cuenta los cronistas, utilizaban especialmente las mujeres, asi como actual mente
utilizan cosméticos para pintarse las cejas, los labios. [...] Como una parte de su
embellecimiento se pintaban en cara.®

Pero ¢como llegaron | os espafiol es alas minas? En torno de su descubrimiento, se
han recogido variasversiones:

[...] en los afos lejanos Gonzalo Nahuicopa tenia sus lugares de pastoreo en esta
guebrada andina, circundada entre Potocchi, Tesorero, San Antonio, Calavario, etc.
[...] Decidi¢ ir avisitar estos pargjes a pasar revista detras de la manada del ganado
como duefio [...]. Le dio sed y le dieron una macora 'y con la macora se fue a tomar
agua reluciente en un charco que existia. Entonces mete la macora y la macora, por
supuesto se rompe, ¢qué pasd?, ¢qué ha ocurrido? Y le da a otro esta agua, es algo
extrano. Agarra'y se le escurre de las manos. Era pues el azogue en su estado na-
tural [...]. Entonces tuvo la curiosidad de ponerlo en una botellita que los campesi-
nos llevan en sus andanzas [...].*°

Ricardo Palma, en sus Tradiciones peruanas, cuenta que en 1564 se celebraba en
Huamanga lafiesta del Habeas. Entre |os vecinos acaudalados de la ciudad, iba Ama-
dor Cabrera,

[...] que llevaba en una mano el guién parroquial y en la otra el sombrero con
cintillo de oro esmaltado de brillantes, queriendo gozar a su labor del auto, entregd
el sombrero a su paje, que era un indiecito de diez afios, hijo de uno de los caciques
de Guancavilca. Pero ello fue que, en el barullo de Carmencca, valioso cintillo y
elegante chapeo desaparecieron de manos del muchacho [...].1*

7. Acosta 1985 [1590]: 161.

8.  Oscar MoralesAlarcon, SantaBéarbara.

8. Moisés Manrique Vergara, Huancavelica

10. Oscar Morales Alarcon, SantaBérbara.

11. Palma 2001 [1872-1910]: 1311. /41
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Al diasiguiente se present6 el cacique, Gonzal o de Nahuincopa, en casadel enco-

mendero espariol:

[...] su patron don Amador entra: “Levanta hijo, levanta, ¢qué es lo que desea?’. Le
besa la mano, luego le dice: “He venido a pedirle disculpas por la pérdida del som-
brero en la fiesta de Habeas, mi hijo lo ha perdido, ¢cuanto te debo?’. “jOh!, no te
preocupes, yo tengo la culpa —Ile dice don Amador— de darle a un nifio tan peque-
fio tan valiosa joya. No te preocupes’. Con lagrima en los ojos le agradece a don
Amador y besa sus manos: “Gracias, sefior; gracias, patron. Sefior, si en algo pueda
servirte esta cosa, que para mi es motivo de un asombro, le voy aregaar”. Le rega-
la la botellita que para €l era prodigioso y muy pesado, extrafio. Don Amador reci-
be la botellita, aln pesaba. Lo mir6 por todos lados la botellita: “jAzogue nativo!
¢De doénde me has traido?’. [...] Don Amador le dice: “Gracias, hijo, gracias. ¢Por
gué no me llevas a lugar donde se encuentra esta agua tan prodigiosa que se admi-
ra tanto? Esto se llama azogue”, le dice. “¢Si, patron? ¢Para qué sirve?’. Al dia si-
guiente, don Amador de Cabrera, en un corcel, se viene con don Gonzalo de Nahuin-
copa. Y se convirtio, desde que piso las tierras de Huancavelica, en el hombre més
rico del Virreinato. Este don Amador de Cabrera que se habia convertido, segun él
mismo, veia el azogue y a ver tremendos charcos de azogue en su estado natural,
azogue nativo, el hombre rico del Virreinato denuncié estas minas, estos cerros con
el nombre de Todos los Santos.*?

El azogue se descubrié oficialmente con la llegada de los esparioles a Huancavelica
y cuenta la historia que fue un gobernador de Huancavelica, Amador de Cabrera,
gue haciendo sus averiguaciones encontré un metal brillante, blanco plateado y se
Ilegdé a admirar. Inclusive encontré una cueva, donde puso su sombrero y cuenta la
historia que desaparecié su sombrero, porque este azogue tiende a jalar, succionar,
chupar.®

Si bien hay distintas versiones sobre la forma como |os espariol es encuentran la

mina, lamayoriadeinvestigaciones concuerdaen que Gonzal o Nahuincopaensefio al
encomendero Amador Cabrera el camino hacia Santa Béarbara alrededor de los afios
1563 y 1564.1* Asi, en 1564, Amador Cabrera se present6 ante Lope de Barrientos,
alcalde de Huamanga, con €l fin de declarar oficialmente el descubrimiento. En conse-
cuencia, Cabreracomenzé laexplotacion delaminallamada,

[...] La Descubridora, Todos los Santos, San Javier, San Jeronimo. Son nombres
ocurrenciosos, puestos por Amador de Cabrera. La misma mina ha cambiado de
nombre.®

Al parecer, en un inicio se le [lam6 La Descubridora, més tarde seria bautizada

como Todoslos Santosy en el siglo XVI111 rebautizada como Santa Barbara:

12.
13.
14.

15.

Oscar Morales Alarcon, SantaBérbara.
Moisés Manrique Vergara, Huancavelica.

Lohmann (1999: 22) sefiala que los nativos del pueblo de Conayca pidieron que se les exonerara
del tributo por haber descubierto las minas. La misma exoneracion fue requerida por 10s curacas
de Acoria pertenecientes a lingje de Nahuincopa. Por otro lado, también se menciona que los
pobladores de Angaraes, pertenecientes al repartimiento de Cabrera, fueron los que sefialaron la
ubicacion y existencia de las minas.

Oscar Morales Alarcon, SantaBérbara.



La denominacion clasica es Santa Barbara y esto 1o han puesto en nombre a una
santa reconocida a nivel mundial, de ahi que viene también un dicho, porque en
esta zona habia bastante lluvia, rayos, truenos y por eso es que le han puesto Santa
Barbara. De ahi que viene el famoso pensamiento que dice “Santa Barbara, donce-
lla, librame de esta centella’. [...] Es muy posible que esta santa sea de Espafia, ho
es de América; entonces, como esa santa tenia caracteristicas de esa familia, carac-
teristicas, como digo, de lluvia, trueno, de un ambiente teldrico, bastante agreste y
gue ella habra sido la patrona de esas zonas de frigidez, de tempestad y como ese
ambiente habria aca, en esa zona de Huancavelica, fue una coincidencia que a la
santa extranjera también le pusieron el nombre de Santa Barbara a esta mina.'®

Los espafioles han puesto ese nombre [Santa Béarbara] a descubrir la mina de azo-
gue. Seguramente en las escrituras de la virgen estaba asi.

—¢Doénde dicen que habrian encontrado a esa Virgen?

Aqui en la misma mina.

—¢En gué lugar de la mina han encontrado exactamente?

Dicen que en el lugar donde esta Chaccllatacana, dentro de la mina estaba dicen.

Fueron todavia los espafioles los que han encontrado, después se han llevado a la
Virgen.'’

Ademés de las distintas denominaci ones que pudo tener lamina, esimportante no-
tar que cada socavén eranombrado por su duefio. Encontramos, por € empl o, losnom-
bres de Santa Isabel, Mina Nueva, San Jacinto, etc. Si un socavon tuvo varios duefios,
es probable que fuerarenombrado varias veces.

Inicialmente, |os encomenderos fueron |os encargados delaempresaminera, pero,
progresivamente, al igual que Cabrera, muchos esparioles acudieron al territorio donde
se hallabalaminay comenzaron aencontrar nuevos yaci mientos de azogue. Ello gene-
ré una serie de problemas con la Corona, ya que algunos espafiol es no registraban sus
descubrimientos; por lo tanto, no tenian lalicenciadel Estado espariol y las explotaban
ilegalmente. A lolargo del siglo X V1, losvirreyes establ ecieron distintas ordenanzas pa-
raintentar reglamentar laactividad minera. Algunas recordaban que las minas eran de
propiedad del rey y otras otorgaban permisos especiales asus propietarios. Asi, losre-
glamentos paralaactividad minerafueron variando en funcién delaautoridad de turno.

Uno delosvirreyesque prestd especial atencién al desarrollo delaactividad mine-
ra fue el virrey Toledo, quien en 1570 formé una comision que visitd las minas de
Huancavelicacon el objetivo deinformarse sobre su estado real. Lohmann sefialaque el
mismo Virrey tuvo laintencion de viajar con el fin de “inspeccionar personalmentelas
minas de Huancavelica, pero laasperezadel caminoy ladestemplanzadesu clima, le
obligaron adesistir de su primitivadecision” .’ Entrelas conclusionesalasquellegd e
Virrey, se sefialaque “ el rendimiento efectivo de las minas era muy reducido, dado el
poco provecho que obtenian losindustrial es de su explotacion, acausade las deficien-
ciastécnicas, faltade capitaleseinestabilidad delasituacion juridicageneral [...]” . Al
ser reducida la produccion, no era necesario acceder a un gran volumen de mano de

16. Moisés Manrique Vergara, Huancavelica.

17. Luis Taype Mancha, ex trabajador de lamina Santa Bérbara.
18. Lohmann 1999: 46.

19. Ob. cit.: 47.
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obra; recordemos que la poblacién andina estaba obligada a entregar €l tributo a sus
encomenderos;? por ello, el trabajo en las minas se convirtié en unaformade pagarlo.

Si bien €l territorio erayaconocido, paulatinamente la ciudad de Huancavelicafue
adquiriendo una mayor atencién de los esparioles. Desde luego, 1a explotacion de las
mi- nasfueimprescindible parafundar laciudad. Sabemos que,

Huancavelica fue fundada en 1571, mucho después que la mayor parte de ciudades
espariolas en el Perl (que lo fueron entre 1532 y 1545, principalmente). Habia ya
concluido la época de la Conquista y sus subsecuentes guerras “civiles’ [...].%

Lamayoria de investigadores sefidla que |a Unica razon para fundar ahi una ciu-
dad con patrones espaiiol es fue la existenciade lamina:

Una caracteristica que distingue bien a las ciudades mineras, de otro tipo de ciuda-
des “espariolas’ fundadas en América durante el siglo XVI, es la exclusividad de su
funcién. [...] Ciudades como Potosi 0 Huancavelica [...] tenian una Unica funcion:
servir de alojamiento a la poblacion que trabagjaba en sus minas. [...] Esta exclusivi-
dad de funcién convierte aquellos centros urbanos en entes totalmente dependien-
tes para su desarrollo, de la prosperidad de las minas a las que sirven.?

Si bien el trabajo minero siempre se ha caracterizado por ser muy dificil, el me-
dio en el que se encontraban |as minas era especialmente adverso. Acosta sefiala “en
tierras muy asperas, y secasy estériles, en sierras muy altas, en pefias muy agras, en
temples muy desabridos, alli esdonde se hallan lasminasdeplatay deazogue[...]” . 2 A
ello se sumaban las condiciones precarias en las que se extraiael mineral:

[...] no habia pues la famosa dinamita de nuestro tiempo [...]. Se han encontrado en
las minas espafiolas de azogue que han trabajado hasta con cuernos [...].%*

[...] la herramienta de los espafioles consistia en cuerno de los ciervos, esos eran.
Hoy dia qué van a poder trabajar con eso. Hemos encontrado todavia [cuernos en
la mina].®

Vemos que los instrumentos con que contaban |os trabgjadores de las minas no
eran adecuados para su explotacion. Trabajaban casi en latotal oscuridad y no conta-
ban con |a proteccién adecuada contralos toxicos minerales. Fisher sefialaguelas ma-
las condiciones de aire dentro de las minas se debian a que los mineros no construian
pozosde ventilacion, y agregaque lafaltade prevencion de accidentes dabalugar auna
serie de derrumbes.?®

20. En 1565, €l corregidor de indios suplant6 a los encomenderos en el cobro de tributos.
21. Contreras 1982: 15.

22. Ohb. cit.: 40.

23. Acosta 1985 [1590]: 143.

24. Oscar Morales Alarcon, SantaBarbara.

25. Luis Taype Mancha.

26. Fisher (1977: 41) mencionaque lasirregulares condiciones en las que trabajaba el minero dieron
lugar a que, en 1786, la mina de Santa Béarbara se derrumbara. Quedaron doscientos hombres
sepultados en ella.



[...] agunos manifiestan que quedaron sepultados 600 y otros manifiestan que han
sido sepultados por un terremoto algo de 6.000 indios dentro del socavon.

—¢Por qué cree usted que hayan ocurrido tantos accidentes?

Uno seria justamente porque todavia no estaba avanzada la tecnologia para fijar.
Realmente, para buscar las vigas, los troncos que cuenta la historia que traian de
Palca, de esa zona, troncos para [...] ¢como llaman estos?, como quinchas o como
puntales para dar sostén a las rocas y seguramente habia una especie de debilita-
miento 0 porque ademas el mismo azogue carcome. Justamente |la materia organica
de la madera esta presente. Y aparte de esto, como digo, la mayor catastrofe ha sido
con algun terremoto en €l siglo XVIII.%

Asi, pues, las minas requerian unainmensainversion de capital paraafrontar los

problemastécnicos.

Enloqueserefiereal procedimiento paratrabajar laplata, vemos queinicial mente

seutilizaron lasllamadas* guayras’:

El modo de labrar y beneficiar la plata que los indios usaron, fue por fundicién, que
es derritiendo aguella masa de metal al fuego, €l cual echa la escoria a una parte y
aparta la plata del plomo, y del estafio y del cobre y de la deméas mezcla que tiene.
Para esto hacian como unos hornillos donde el viento soplase recio, y con lefiay
carbon hacian su operaciéon. A éstas en el Pira llamaban guairas.?

Varios pobladores de Huancavelica mencionan que para avivar €l fuego de los

hornos utilizaron, hastahace pocos afios, estiércol:

[El azogue] lo cocian a base de excremento de ganado ovino, €l estiércol de la lla-
ma. En la época de los esparioles no habia ni petrdleo, ni hornos sofisticados. Eran
pues hornos parecido al de la panaderia. Encima tenia su chimenea, por dicha tubo
recibian los gases nomas [...].%

[...] levdbamos excremento de ganado. Horneaba bien. Nosotros los nifios, en aquel
entonces, cargabamos guano en una lata a cambio de galletas, platanos. Al recibir
la recompensa nos ibamos contentos a nuestras casas.*

El empleo de guayras dependiadelosvientosdel lugar y no siempre se aprovecha-

batodo el mineral. Un afio de sumaimportancia para Huancavelicafue 1572, pues se
comenzo autilizar el sistemade amal gamaci on empleado afios antes en Nueva Espafia.
Asi, mediante este sistema, el empleo del azogue para purificar la plata aumento la
produccién de las minas de Huancavelicay Potosi:

La plata era el méas importante producto de exportacion y alcanzé un nivel extraor-
dinario cuando el descubrimiento de la mina de mercurio de Huancavelica permitié
abaratar los costos de la explotacion argentifera e incrementarla notoriamente. El
azogue producido en Huancavelica evit6 durante afios la costosa importacion tran-
satlantica [...].%

27.
28.
29.
30.
3L

Moisés Manrique Vergara, Huancavelica
Acosta 1985 [1590]: 148.

Luis Taype Mancha.

Dionisia Sanchez Barrios.

Pease 1992: 239.
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A pesar deéllo, € transporte entre las minas de Huancavelicay Potosi siguid sien-
do dificultoso:

En dicha época no habian ni carros, ni otro medio de transporte mecanico, hasta
donde también cargando no mas trasladaban. Ahi moria la gente. Al que no podia
mas lo mataban ya, a vigjitos como yo, a los que no podian [...]. Dicen que solo los
hombres cargaban empleando el capacho, a base de cuero de vacuno. Como con
una manta, a eso se llama capacho. Después cocian las piedras con excremento de
alpaca, de oveja, por eso lo consideran a la alpaca como “el hijo del espariol”.*

Hay indicios de que fuertes cantidades de azogue fueron trasladadas por os mitayos,
pero en general: “el apreciado metal liquido debiaser transportado en botas de cuero por
medio de mulasy llamas alo largo de 1,200 kilémetros de senderos montafiosos, que
llegaban aelevar 5.000 metros’.* Larutadel azogue partiadelas minasde Huancavelica
hasta Tambo de Mora, puerto en el que se embarcaba el mineral hacia Arica, de donde
seguiaaJuli parallegar finamente alas minas de plata de Potosi. Sobre €l traslado del
azogue, nos cuentan o siguientes:

Bajaban por el camino que viene de Santa Barbara, via Sacsamarca, camino de
herradura, trasladaban el cinabrio a todo el contorno de Huancavelica, venian car-
gadas las llamas y aqui, por Botija Punku, subian, volvian vacias cuesta arriba a
cada uno de los lugares de beneficio de la metalurgia del cinabrio. [...] Los arrieros
llevaban con mulas desde aqui hasta Bolivia y se llevaban para amalgamar la plata
alla3

[...] nuestras llamas, los auquénidos, tenian excelente capacidad de transporte y
[levaban en llamas y luego en burros cuando |legaron los espafioles.®®

También existié unarutaterrestre desde Huancavelica que pasaba por Huamanga
y Cuzco, pero la mayoria de autores coincide en sefidlar que este camino era menos
usado.

Enlo querespectaal gobierno de Huancavelica, existieron diferentes cargos poli-
ticosy grupos socialesvinculadosalasminas. Enloreferente asu gobiernoy adminis-
tracion, vemos que la historiade Huancavelica se encuentramuy ligadaal territorio de
Huamanga. En el siglo XV, ambos territorios formaron un solo corregimiento,* pero
en 1601 € virrey LuisV elasco creadefinitivamente el corregimiento de Huancavelica.
En los corregimientos se puede ver laimportanciaque tenian lasminas parael gobierno
espaiiol: “cuando secred el cargo de Corregidor en laprovincia, ocup6 siempre, simul-
taneamente, el cargo de Gobernador de minas”.*” Entre sus multiples funciones, vemos
gue el corregidor, nombrado directamente por €l virrey, erael encargado de controlar
las mitas y la distribucion de mitayos entre los mineros. Controlaba también que los

32. Luis Taype Mancha.

33. Fisher 1977: 25.

34. Oscar Morales Alarcon, Santa Bérbara.
35. Moisés Manrique Vergara, Huancavelica.

36. A finales del siglo XVIII, se implant6 el sistema de intendencias en €l Per(. Se crearon siete
intendencias, una de las cuales fue Huancavelica.

37. Contreras 1982: 31.



trabajadores cumplieran con las leyes 'y perseguia el contrabando. Asimismo, era el
superintendente dela Caja Real de Huancavelica. Vemos, pues, que el corregidor con-
centrabael poder en Huancavelica. Al respecto, Contreras sefialaque,

[...] la fuerte dependencia del gobierno central estaba destinada, ademas de pro-
pender a que no se omitiera accién alguna gque asegurase €l éxito de la produccion
de mercurio, también a impedir la emergencia de un poder local entre los mineros
capaz de desafiar al estado colonial.®®

Enloqueserefierealaadministracionfiscal, Huancavelicay Huamanga permane-
cieron unidas. La sede administrativa estaba en Huamanga hasta que, en 1578, esta se
trasladaaHuancavelica. Hubo un gran niUmero de funcionarios encargados de laadmi-
nistracion delasminas. A lacabezase encontrabael corregidor y, en segundainstancia,
el veedor y losoficialesreales. Estos Ultimos eran €l tesorero, €l contador y un factor que
residiaen Chincha parainspeccionar el embarque de azogue que ahi serealizaba.*®

En materiaeclesiéstica, Huancavelica dependiatotalmente de Huamanga. El obis-
pado de Huamanga comprendialos corregi mientos de Huancavelica, Huanta, Vilcas-
huaman, Andahuaylas, Angaraes, Castrovirreyna, Parinacochas, Lucanasy Huamanga.

El grupo de poder local estaba integrado por |as altas autoridades, |os propieta-
riosdelasminasy delosingenios.*

[...] resultaba como distintivo de los miembros de este grupo el hecho de recibir
indios de mita para su servicio. [...] Y aun cuando la norma juridica establecia que
éstos no podian ser dedicados a menesteres distintos a los relativos a la produccion
de mercurio, en la practica dicha distraccion operaba, asi como también se acostum-
braba el alquiler de los indios a otros mineros o esparioles, convirtiendo el derecho
a recibir mitayos en la percepciéon de una renta.*

Esimportante mencionar que muchas veces unamismapersonatenialostres car-
gos mencionados; es decir, eraun funcionario del Estado y propietario de unaminae
ingenio alavez.

Losencargados de extraer €l azogue de las minas fueron losindigenas. Ellos con-
formaban el grupo méasbajo delaescalasocia de Huancavelicay eran también el mas
numeroso. Acercade su trabajo en las minas, hubo posi ciones encontradas: unos con-
sideraban el trabajo minero como un abuso hacia los pobladores nativos; otros, en
cambio, |o consideraban indispensable parala economiade la metropoli. Aqui esim-
portante sefidlar que lahistoriaoficial determind que laexplotacién delaminay el uso
del trabajo forzado de los mitayos dieron origen ala disminucion de la poblacion an-
dina. Al respecto, Pease sefidlaque,

Una disminucion tan dréstica puede explicarse Unicamente por una concurrencia
de factores, donde a la influencia de las epidemias se allna la disminucién de la tasa

38. Ob.cit.: 38.

39. Sobrelosdiferentes cargos en laadministracion delaciudad, ver Lohmann 1999: 70y Contreras
1982: 34-35.

40. Selesdenomind “ingenios’ a las haciendas donde se realizaba el refinamiento de la plata.
41. Contreras 1982: 49.
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de natalidad [...]. A ello debe afadirse las migraciones forzadas, especialmente
aquellas motivadas por muchas formas de organizacion de mano de obra como la
mita, generalmente identificadas con la mita minera de Potosi 0 Huancavelica [...].*

De este modo, el autor sostiene que, si bienlaviolenciaen laconquistay los abu-
sos en |os trabajos motivaron varias de las muertes de los pobladores andinos, no se
puede afir- mar que solo estas hayan sido las causas para una gran caida demogréfica.

En un principio, losindigenas que trabajaban en las minas eran encomendados. En
1549, L aGasca prohibio quelos encomenderos utilizaran alosindios de su encomienda
para que realizaran el trabajo en las minas. Asimismo, en 1551, la Corona establecio
guelosque acudieran areadlizar €l trabajo en las minas debian hacerlo voluntariamente.
Lamayoriadeleyesy disposiciones entorno delaorganizacion del trabajo enlaminas
no fue acatada.

Afos méastarde, el nuevo método parapurificar laplataexigiriaunamayor produc-
cién de azogue; por ello, fue necesario contar con un mayor volumen de mano de obra.
En 1573, € virrey Toledo implant6 el sistema de mitas mediante el cual los indigenas
destinados a la mita minera eran escogidos entre la poblacion tributaria. Estos debian
recibir un jornal como pago por su trabajo:

El sistema de la mita implicaba que el trabagjador laboraba una semana y descansa-
ba dos; pero estas semanas de “huelga’ (como se les [lamaba) se alquilaban para
otros mineros, ganando salarios mayores. [...] Hasta las minas llegaban los hilacatas
(cobradores de tributo) de los pueblos para recoger el tributo de los mitayos. Como
las reformas de Toledo habian convertido el tributo indigena en una obligacion
eminentemente monetaria (ya no en productos o servicios) [...].#

L os Capitanes de Mita, curacas sel eccionados paraestatarea, guiaban alos mitayos
y susfamilias hastalas minas. Al terminar lamita, lostrabajadores debian volver asus
pueblos de origen. Contreras sefiala que tanto las minas de Huancavelicacomo las de
Potosi recibieron mitayos hasta su abolicion en las Cortes de Cadiz de 1812. Asi, las
minas de Huancavelica contaron con una dotacion anual de 3.660 mitayos que pro-
venian de la provinciay de otras zonas cercanas como Ayacucho, Apurimac, Pasco,
Juniny Lima.*

Muchas veceslosindigenas recibian su pago y no regresaban alas minas. Antela
disminucion delostrabajadores dedicados alaactividad minera, los espafiol es utiliza-
ron, entre otros medios, el sistema de indios “mingados’ o “de alquiler”, los cuales
acudian voluntariamente atrabajar en las minas a cambio de un nuevo pago. También
se utilizd lallamadamitafaltriquera, compuesta por aquellosque no querianir alamita
y que, a cambio, pagaban una determinada cantidad de dinero.

Ademasdelasautoridades principales, |os propietariosy trabajadores delasminas,
en torno de esta actividad aparecieron distintostipos de trabajadores. veedores (obser-
vaban y registraban todo lo ocurrido en las minas), canteros (se encargaban de reparar
los pilares de las minas, cincelar ruedas de molinos, etc.), sobrestantes (regian a los

42. Pease 1992: 211.
43. Contreras 2003: 103.
44, Ob. cit.: 103-104.



indios encargados deretirar el desmonte delamina), carpinteros (labraban la madera,
reparaban |os entablados de lasminas, etc.), talabarteros (producian | os envases de cue-
ro paratrasportar |os minerales), entre otros.*®

Entrelos habitantes de Huancavelica, se encontraron también esclavos negrostrai-
dos de Africa. Se esperabaque este grupo trabajaraen las minas, pero el viaje eramuy
costoso y no se adecuaban al trabajo minero. Lamayoriase dedico alabores artesanal es.

Si bien en un inicio los propios mineros se encargaron de su abastecimiento (tan-
to del personal como del necesario paralaactividad minera), progresivamente | os co-
merciantes comenzaron acumplir estafuncién. Contreras sefialaque, conreferenciaa
los productos ganaderos, no existié problemas de abasteci miento puesto que “el gana-
do ovino y vacuno abundaba en las mismas inmediaciones de la mina”.*¢ Asimismo,
sefialaque |l os productos agropecuarios se conseguian facilmente:

[...] € maiz se producia en abundancia en el valle del Mantaro, el trigo y otros ce-
reales en Acobamba y Huanta; cafia de azUcar, verduras y frutas en las zonas céli-
das de Lircay y Tayacgja; y los valles del rio Apurimac, e incluso la regién de
Abancay, vertian a veces su produccion de azucar en la villa de Huancavelica. Los
valles de la costa desde Cariete hasta Nasca la proveian de vino, aguardiente y
frutas. Todas estas zonas de produccion agricola y productos derivados, que como
podra apreciarse forman un triangulo con sus veértices en Pisco, Jaujay Andahuaylas,
producian para el abastecimiento de principalmente tres mercados contenidos en
dicho triangulo: Castrovirreyna, Huancavelica y Huamanga [...].

Enloscircuitoscomerciales, los arrieros adquieren unapresenciaimportante. Mu-
chos comerciantes encargaban sus productosalos arrieros, quienesfueron incrementando
su presenciaenlavillay, aun aprincipiosdel siglo XIX, vemos que mantenian un papel
fundamental en Huancavelica. Ricardo Vaderramay Carmen Escal ante sostienen que
laactividad del arriero, quien realizabavigjes en piaras de mulas paraproveer laciudad
con productos de distintas zonas, fue creciendo paral elamente ala explotacion minera.
Por otro lado, mencionan la existencia de troperos. Los hacendados y comerciantes
entregaban el dinero alostroperos, quienes compraban principalmentellamasy lasven-
dian luego en los centros mineros.*®

La produccion de platay azogue fue disminuyendo a mediados del siglo XVI1'y
durantelaprimeramitad del XVII1. Variasinvestigacionesrefieren queel descenso dela
produccion se debi6 a diversos factores, como lainundaci6n de laminade Huancave-
lica, diversos derrumbes y la reduccién de una poblacién dedicada exclusivamente a
explotar el mineral parael Estado espafiol; pero resaltan laaparicion de pequefios mine-
ros, comerciantes e incluso indiosy negros dedicados al trabajo mineroilegal. Anteel
surgimiento delaactividad ilicita, la Coronafue perdiendo el control sobre laproduc-
cién minera.

A pesar de la decadencia de las minas a |lo largo del siglo XVIII, se siguieron
explotando hasta el siglo XX. Los pobladores de Huancavelicarecuerdan la actividad

45. Lohmann 1999: 70, Contreras 2003: 99.
46. Contreras 1982: 84.

47. Ob.cit.: 81.

48. Vaderramay Escalante 1983: 65-67, 70.
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mineracon laempresa El Brocal. Seguin susrelatos, lamineriaestabaaln dirigidaala
extraccion del mercurio. Lostestimonios concuerdan al sostener quelas condicionesen
las que se desarrollala actividad mineraen nuestros dias son menos exigentes que las
toleradas por |os pobladores andinos durante laCol onia; pero, apesar deello, son cons-
cientes de que el trabajo en las minas sigue siendo unalabor muy ardua.

Vemos, pues, que lahistoriade laciudad de Huancavelicahaestado siempreliga-
daalas minas. En torno de €ella, se han elaborado diversos mitosy leyendas que se
encuentran presentes en lamemoriade sus habitantes. L os pobladores de Huancavelica
nos cuentan sobre |a existenciade unaciudad perdidadentro delamina. Al respecto, l0s
profesores Oscar Moralesy Moisés Manrique nos cuentan |o siguiente:

[...] bajando unos 50 metros, a media barreta se Illegaba a un sitio subterraneo. Pare-
cia una plaza. Al rinconcito habia un atar. Yo he visto con mis ojos. Quedé asom-
brado. Mis alumnos inclusive me dijeron: “Profe, vamos a llevarnos esta imagen a
nuestra escuela’. “No, no, por favor. Qué tal delicadeza de un profesor”, decia yo.
“Esta piedra tallada de la Virgen tiene valor aqui en su sitio”, decia yo. Pero después
me he enterado que ha desaparecido todas esas cosas valiosas, como un altar de
piedra tallada, la Virgen tallada en piedra. Pues ahi se celebraba la fiesta, que ahi,

que cuenta las tradiciones, de que hacian jugar toros.*

[...] es una ciudad sepultada, justamente provocada por €l terremoto. Hay evidencias
de que justamente tenian que trabajar para toda su vida y no tenian derecho a salir ni
mas. Es por eso que dentro del socavon, ya en el subsuelo, existia incluso templos.
Inclusive tenian su famosa plaza de toros, sus diversiones, pero era imposible que
salgan, tenian que morir trabajando.®°

Virgenes, plazas, tesoros einclusive unaciudad enteraforman parte delas diversas
historias que narran lo que ha quedado sepultado en las minas luego de los distintos
derrumbes producidos.

49. Oscar Morales Alarcon, Huancavelica.
50. MoisésManrique Vergara.
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CARNAVAL EN HUANCAVELICA®

omo lamayoria de festividades que se celebran actual mente en los Andes, €l

carnaval de Huancavelicaesunamezclade tradiciones occidentalesy andinas.

A estamezclaselellama“sincretismo”. Aungue en laactualidad €l sincretismo
seaevidente, yaque las costumbres de ambas herencias se han amalgamado formando
un todo, todavia pueden identificarse el ementos particul ares de uno u otro legado.

Por g emplo, laetimologia, aunque es muy incierta, proviene de latradicién occi-
dental. Algunos creen que derivadelaspalabrasitalianas“carne”’ y “vale’, que expre-
sarian la excesiva sensualidad de |os dias carnaval escos; mientras que otros sugieren
gue la palabra deriva de “carro navale’ (o carro naval, que era un barco sobre ruedas
utilizado en lasfiestas paracelebrar aBaco).

Del mismo modo, los origenes més remotos del carnaval propiamente dicho tam-
bién se hallan en Occidente. Algunos piensan que |os carnaval es proceden de las anti-
guas festividades en honor alafertilidad realizadas en Sumeriay Egipto (hace mésde
5.000 afos). Sin embargo, otros opinan gque esta fiesta se origina en las celebraciones

* Se hace énfasis en algunas localidades de | as provincias de Angaraes y Acobamba, en funcion de

los testimonios que se lograron recoger.

Testimonios:

— Oscar ZorrillaVelarde, docente (55 afios). Lircay, Angaraes. Entrevista en castellano.

— Arnulfo Matos Manrique, auxiliar (54 afos). Lircay, Angaraes. Entrevista en quechua.

— Elena Taipe Salazar (42 afos). San Juan de Ccarhuacc, Anchonga, Angaraes. Entrevista en
guechua.

— Lucio Reymundo Capcha, agricultor (49 afios). Acobamba, Acobamba. Entrevistaen quechua.

— Franco Montalvan Mendoza (27 afios) y Flavio Cuba Matos (56 afios). Pueblo Vigjo, Lircay,
Angaraes. Entrevista en quechua.

— Feliciana Chancas Rojas, ama de casa (78 afios). Lircay, Angaraes. Entrevista en quechua.

— Eladia Pari Crispin (60 afios). San Juan de Ccarhuac, Anchonga, Angaraes. Entrevista en
guechua.

— Féix Nahuincopa Zedano (68 afios). Parco Alto, Anchonga, Angaraes. Entrevistaen quechua.

— JuliaLunaJara, amade casa (45 afnos). Tresde Octubre, Acobamba, Acobamba. Entrevistaen
guechua.

— Recogidos por €l profesor Uldarico Teodoro Zifiiga Molina y las alumnas Tania Paitén
Huayllani y Alicia Gonzales Sotacuro.
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paganas que se hacian en honor aBaco (dios del vino) y aSaturno (diosdelasiembray
lacosecha). Estasfiestas eran conocidas como bacanalesy saturnal es respectivamente.

El carnaval, entonces, tiene unatradicion antiquisima. Como veremos més adelan-
te, lo curioso esque, pesealos multiplescambiosy “ mescolanzas’ que hasufrido con el
pasar del tiempo, estafiesta siempre se ha permitido tener entre sus caracteristicas el
exceso, laburla, [a“comilona’, laborrachera, €l desorden. Incluso enlaestricta Europa
medieval cristiana, tan rigidaen losayunos, abstinenciasy cuaresmas, €l carnaval no
solo se mantuvo, sino que, ademas, conservo susrasgos “ salvajes’.

En cualquier caso, los elementos occidental es de esta festividad fueron traidos a
Peru por los navegantes espafioles que llegaron a América en el siglo XVI. Tiempo
después—yaconsolidado €l Virreinato— parece quefueron losarrieros quienestrans-
mitieron estas costumbres entre |os pobladores de Huancavelica. Asi lo afirmael pro-
fesor Oscar ZorrillaVelarde delacomunidad de Lircay:

[...] este carnaval mestizo que tenemos es de origen o dan lugar los arrieros, antes de
hoy el comercio era méas con Ayacucho e Ica, inclusive los caminos reales conducen
a esa zona 'y con Huancayo era poco. Ya cuando llego €l tren y la carretera, cambia-
mos nuestra preferencia comercial a centro y dejamos ya nuestra zona, entonces
ocurre [lo] de siempre: las personas que nos trasladamos de un lugar a otro Ilevamos
nuestras costumbres.

El sefior Arnulfo Matos Manrique, también de Lircay, dicelo siguiente: “El carna-
val se haencuadrado con lavenidade los arrieros por el uso del ponchoy lamacoray
las botas que utilizan en lafiestadel carnaval [...]".

En practicamente todos | os testimonios recogidos, se asociael origen del carnaval
atradiciones foraneas. La narracion sobre los origenes del carnaval que hace Elena
Taipe Zalazar de la comunidad de San Juan de Ccarhuacc (distrito de Anchonga,
Angaraes) eslamésilustrativa:

El carnaval se origina en la ciudad denominada Qarati (Babilonia-Jerusaén). El prin-
cipio del carnaval: anteriormente el carnaval eran dos personas ciegas. varon y mu-
jer. Su nombre del varén fue “Virreinato”, de la mujer “Virreinata’. En la ciudad de
Qarati hicieron una reunion de tres horas para que puedan salir por los caminos de la
ciudad de Galileay asi 1o hicieron, salieron de dicha ciudad. Eran ciegos, saliendo
como locos, trgjo consigo todo 1o que se encontraba en el paso rompiendo piedras,
destrozando arboles, haciendo bulla [...].

Esinteresante notar quelaciudad “ primigenia’, de acuerdo con €l relato, es Qarati,
ubicadaen Babilonia-Jerusalén (alusidon alareligionligadaalafiesta: € cristianismo), y
guelas personas que encarnan €l carnaval son llamadas Virreinatoy Virreinata (alusion
alaépocaen quelleg6 o seconsolido el carnaval).

Sin embargo, mucho antes de la llegada de |os esparioles, |os hombres andinos
tambi én tenian una cel ebraci 6n especial en estaépocadel afio. Setratabadel pukllay o
agradecimiento alatierra, que serealizabaen losmesesdefebreroy marzo. Estos meses
constituyen justamente el momento agricola de maduracién y cosechade los cultivos.
Laabundanciay lagenerosidad delatierra, entonces, se agradecian através de pagapos
0 pagos alos apus.

¢Coémo fue que se mezclaron los carnaval es occidental es con el pukllay? Recorde-
mos que los esparioles, en su afan de catequizaciOn, superpusi eron muchas veces sus



festividades aaquellas propias de |os hombres andinos que se cel ebraban més o menos
enlamismafecha. Asi, rapidamente el pukllay fue asociado al carnaval occidental y se
formo esta nueva cel ebracion, que recoge el ementos de ambos mundos. Como bien dice
el profesor Zorrilladelacomunidad deLircay,

[...] los esparioles, ya en la Colonia, la vision de los espafioles era catequizar, volver-
nos catdlicos; entonces, para hacer esto era aprovechar las actividades nativas, en-
tonces el pukllay més o menos coincide pues con el carnaval occidental, porque el
carnaval occidental es lo que ha llegado a Perd, carnaval viene con los espafioles
como carnaval y es con ese hombre, pero como ha habido en estas zonas las costum-
bres nativas como € pukllay y el carnaval entonces ya se confunden [...] entonces €l
carnaval no es netamente mestizo colonial, tampoco es propio nativo porque estaba
ya mezclado, ¢por qué?, porque coinciden, uno porque es la época de mayor pro-
duccion, entonces los nativos agradecian a los apus, esto también en esa época vie-
ne los occidentales de la religion catdlica y en eso coincide [...].

Asimismo, el sefior Matos, también de Lircay, sefiala:

El carnaval tiene dos interpretaciones, uno de ellos es época cuaresmal y en eso dan
un agradecimiento a la madre tierra por darles sus mejores productos. El otro es que
entre nosotros hacemos un ritual jugando con talco que ya es una mezcla con las
costumbres de los esparioles, entonces el carnaval ha sufrido una actividad mezcla-
da de un ritual religioso en agradecimiento a la madre tierra.

Ademasdel origen, lacoincidenciacon el calendario cristiano es otro delos com-
ponentes occidental es que se hallan presentes en el carnaval huancavelicano. Notemos
gue estafiestasiempre se celebraantes dela Cuaresmay, como nosdice Gary Urton, lo
gue se conoce en |os documentos coloniales como “carnestolendas’ son “lostres dias
gue van del Carnaval al Martes de Carnaval y que siguen con el Miércoles de Ceniza
[...]”.*EnPuebloVigjoy Lircay, el miércolesde ceniza se celebraunamisaparaborrar
los pecados y excesos cometidos durante el carnaval. De acuerdo con el testimonio de
Franco Montalvan Mendozay Flavio Cuba Matos, €l cura—siguiendo €l protocolo
catolico— dibujauna cruz con cenizaen lafrente delosfieles, quienes procuran, ade-
mas, conservarlael mayor tiempo posible.

Por otro lado, en |os testimonios recogidos, encontramos alusiones a mas de un
elemento pertenecientealareligion catdlica, especialmente en lanarracion delasefiora
ElenaTaipe, del distrito de Anchonga (Angaraes):

El carnaval, lo que era ciego, sus 0jos se abrieron a escuchar las palabras de los
santos, entonces llevaron a carnaval 77 jinetes, la mitad era el demonio y la otra
mitad eran los santos, recorrieron por todo el mundo haciendo conocer el carnaval,
por ello festejamos la fiesta del carnaval en todo el mundo [...]. Asi lo esperaron [a
Carnaval] en la puerta de la iglesia llamado Qapa, tendieron una mesa grande de
cuatro esquinas de color blanco, en ello un mantel, en el medio se sent6 el acalde
(varayuq mayor) en los costados sullka varayuq (campukuna). En el medio de la
mesa la lagartija viva y en los costados carne sancochada, trago o aguardiente, tu-
nas, serpentinas, picadillos, talco y pintura de color verde. Con estas especies espe-
raron los santos en la puerta de la iglesia.

1. Urton 1994.
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Vemos, pues, que tanto el demonio como |os santos y santas estan asociados al
origen delafestividad. Algunostestimonios, incluso, sugieren que el carnaval se cele-
bra especialmente en honor a estos Ultimos. La presencia de | os santos en esta festivi-
dad es comprensible, teniendo en cuenta que la devocion por ellos muchas veces supera
en importancia a organizado calendario liturgico cristiano. Manuel Marzal lo explica de
la siguiente manera:

[...] el proceso santoral tuvo mayor difusion y aceptacion que el litdrgico, porque
fue funciona a los cultos locales y ciclos productivos pre-hispanico. Més que inter-
cesores ante Dios, los santos catdlicos se mitificaron como simbolos y protectores
de los pueblos.?

Otras tradiciones europeas carnavalescas que aparecen en la celebracion de los
carnaval es andinos actuales son las siguientes:. lareversion deroles (de género,® edad,
clase, etc.), el uso de mascaras,* las peleas, asi como el antagonismo abierto (o incluso
rebelion) contra las autoridades locales y estatales. Segun el propio autor, algunos de
estos elementos fueron adoptados por criollos y mestizos en épocas tempranas de la
Colonia.

L os hombres andinos recrearon esta fiesta aportando también elementos propios.
El mas saltante es, como yalo hemos mencionado, |aasociacion de estafestividad con
la época de cosecha, primordia durante el ciclo agricola. Como entre los meses de
febreroy marzo eslaépocade maduracién delos cultivos, €l carnaval adquirio rasgos
relacionados con lafertilidad de hombresy animales. Varios autores (entreellosMaria
Eugenia Ulfe, Gary Urton, Luis Millonesy Gisela Canepa) coinciden en afirmar que
esta“llamadaalafertilidad’ guardaestrecharelacion con el cortejo, el enamoramien-
to, la sexualidad —normalmente inhibida— y la* captura’ de mujeres para el matri-
monio: “El trato carnal parece provocado paraincitar lareproduccién deloscultivos’.®
Por su parte, Canepa observa que las danzas propician el cortejo y enamoramiento, y
gue muchas fiestas culminan con el emparejamiento de losjévenes en los campos.

Un ejemplo concreto se daen Pueblo Vigoy Lircay, donde serealizan bailes de
disfraces* paraconseguir matrimonio” y donde existen unas ofrendas propiciatorias|la-
madas quilles o quillis® que deben Ilevar consigo las mujeres jévenesy solteras en el
“Jueves de Comadres’. Es mas, estallamada “fiesta de comadres’ marcael inicio del
carnaval, como afirman variostestimonios:

2. Citado en Cénepa 2001: 224.

3. Unodelostestimonios en los que aparece claramente este temaes el del sefior Lucio Reymundo
Capcha, del distrito y provincia de Acobamba, quien cuenta que “ Anteriormente haciamos vis-
tiéndonos con ropa de mujer [...] 1os varones alquilaban fustanes de las mujeres y parecia que
bailaban entre mujeres’. Més adelante profundizaremos un poco més en este aspecto.

4.  Esmuy curiosalaexplicacion que dael sefior ZorrillaVelarde (Lircay) sobre el uso de mascaras:
“Las caracteristicas del carnaval occidental es cuando se ponen serpentinay asi nos hatraido, se
tiene que poner mascaretas paraperder laverglienzay reflejar acciones que sin la utilidad de ello
no pueden hacer”.

5. Millones 1998: 18.

6. Estas ofrendas son una especie de arcos construidos con ramas, de las cuales se cuelgan frutas,
pastel es, adornos de flores, serpentinas, etc.



En el mes de marzo y febrero se celebra la fiesta de comadres y carnaval. En la
fiesta de comadres hay muchas explicaciones, en ali las mujeres solteras llevan a
un cernicalo a la iglesia para amarrarlo 1os mejores productos de la chacra y con
eso es la apertura oficial del carnaval.’

La fiesta de comadres se hace amarrando un cernicalo, que esta hecho de alhajas.
Llevan solo las mujeres. Pues hacen un arco grande en donde o cuelgan frutas
diversas. A ese cernicalo llevan solo las nifias vestidas de blanco y las sefioritas sol-
teras llevan el arco para ponerlo en la entrada de la iglesia colgada de frutas y
encima del arco ponen al cernicalo y cuando ya termina la misa toda la gente se
lleva las frutas a su casa, porque dicen que ya esta bendecida. Al acabar la fiesta de
comadres empieza el carnaval.®

Vemos, entonces, que lasolteriay el enamoramiento son elementos siempre pre-
sentes en los carnaval es huancavelicanos. Obviamente, también aparecen en lamusica
y los cantos carnaval escos:

El problema de la cancidn es la parte més linda, mas hermosa de nuestro carnaval
lirquefio, es de tristeza, melancolia y dolor; pero en otros momentos es romantico,
amoroso y de conquistar a la pargja.®

La cancion por su misma caracteristica de son, yo puedo considerar tiene carécter
de alegria y tristezas de enamorados, parientes y familias como también expresa
desafio que hay en otro grupo y otro vamos a encontrar esas caracteristicas; puede
haber tristeza. Alegria y desafio, van a encontrar en todas las canciones.

M as adel ante nos detendremos en el aspecto relacionado con el desafioy lalucha.

Ademas del emparejamiento, es interesante notar que, como €l carnaval es una
fiestadefertilidad, los nifios también desempefian un papel muy importante. En laco-
munidad de Tuco, por jemplo, Ulfeidentificaque esjustamente en épocade carnaval
que sereadlizalaeleccion del ullacampo, un nifio de entre 9y 13 afios que debe acom-
panar a su alcalde campo en las faenas comunales hasta el final dela Semana Santa.

El ejemplo anterior nos lleva aindagar en otros dos elementos andinos incorpo-
rados al carnaval: la reafirmacion simbolica de relaciones de poder entre territorios,
comunidades o mitades distintas, y laimportanciade las autoridades|ocal es.

En lo que respecta a primero, podemos constatar que durante los carnavales se
produce una serie de acontecimientos que pueden ser interpretados como un ordena-
miento alegdrico o simbdlico del orden establecido. Dichos acontecimientosvarian se-
gunlalocalidad. En Rantay, por ejemplo, Ulfe consideraque el gran pasacalle de com-
parsas que va de Cerro Cruz hasta Auccampa, pasando por laiglesia de Moqgo y por
Chilwanmogo, esun recorrido preestablecido que demarcael espacioritual delacomu-
nidad y encierraen este atoda su poblacion:

7. ArnulfoMatos, Lircay.
8.  Feliciana Chancas Rojas, Lircay.
9.  ArnulfoMatos, Lircay.

10. Oscar Zorrilla, Lircay. /55
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Estos lugares son los nombres de los principales cerros o apus de la comunidad; de
esta manera, las montanas, la comunidad y su poblacion se unen en los festejos del
Carnaval, creando un ambiente y momento especial, casi eterno.*

En lazona de Pueblo Viejo y Lircay, el carnaval presenta un revelador caracter
competitivo: atravésderitos de aptitud guerreray resistenciafisica, cadabarrio preten-
de demostrar su supremacia. Alli mismo, las comparsas barriales de Lircay y de otras
comunidades como Allato, Tauricay, Latapuquio, VillaProgreso, etc. participan en un
gran desfile usando sus botasy ponchos como instrumentos ofensivosy defensivos.

En Pagaritambo, Cuzco (region estudiada por Urton en su articulo sobre la acti-
vidad ceremonial en el mundo andino), este aspecto de lucha (caos) y “amiste” (rees-
tructuracion del orden) durante el periodo de carnaval es manifiesto. Como el mismo
autor dice,

[...] la pelea entre los jefes del primer ayllu de cada mitad, y la reafirmacion sim-
bélica de la complementariedad de las mitades (danzas kashwa) son maneras co-
lectivas para realinear identidades politicas y restablecer relaciones jerérquicas de
autoridad.*?

Larivalidad entre barrios y/o pandillas, que aparece en mas de una provincia
huancavelicana, tiene su manifestacion mésevidenteen el llamado “lucheo”. El lucheo
esunapelearitual (sin golpe) en lague se enfrentan dos contendores (representantes de
cada barrio 0 comunidad) para tratar de hacerse caer a suelo o “tumbarse”. Aunque
esta costumbre parece estar perdiéndose, en |os testimoniostodaviaaparece:

Antes se hacian las pandillas, se hacian los famosos lucheos, que consiste en un
juego de gue los jévenes llamados gallos se ponen a centro de una ronda, se aga-
rran de la cintura y se tratan de forcgjear bruscamente hasta que uno de ellos tumba
al otro y en ese momento se sabe que ha ganado. Se hace un alto al compas de las
canciones de las mujeres y las personas dicen “galluchaymi kachkan fino, fino”.

—En las canciones gritan “gallo, gallo” [...] ¢A qué se refiere?

Es una palabra de animo, de aliento a sus representantes [...] y cuando uno de ellos
tumba al otro entonces gritan “casco, casco”, es sefial de triunfo, y también gritan
en el momento de la faynana que significa “zapateo”.®

Antes en los carnavales la juventud solia salir sobre todo en las noches en pandilla
[...] cada grupo o de cada barrio o de cada cuadra empezaba en columna de uno y
las guitarras no van juntas sino a cierta distancia en columna y pasean por las prin-
cipales calles de su cuadra y visitan a los barrios vecinos. Al ver, también preparan
su pandilla 'y logran ubicarse en un lugar determinado los dos. Entonces la pandilla
mas numerosa trata de rodearlo, entonces lo rodea y lo rodea poco a poco, bailan-
do, bailando, con canciones desafiantes [...] Entonces llega un momento en que lo
encierran, todos hacen un circulo entonces ahi empieza el famoso lucheo, que vie-
ne a ser una competencia de fuerza, que cada cual agarra la cintura del contrario,
levantarlo y luego tumbarlo. El que tumba, gana.*4

11. Ulfe 2001: 430.

12. Urton 1994 : 129.

13. Arnado Matos, Lircay.
14. Oscar Zorrilla, Lircay.



Al parecer, en Acobamba también se practicaba €l lucheo u otros juegos de ca-
racter desafiante: “ Anteriormente cantdbamosy caminabamos con banderasy |legando
aotracomunidad que también hacian €l carnaval, pel edbamosy ahorahacambiado, ya
no esigual”.® El desafio o larivalidad no es mas que la reafirmacion simbdlica de
relaciones de poder entreterritorios, comunidades, barrios o mitades distintas.

Laimportanciadelas autoridades|ocal es en estafiestatambién es evidente. En di-
versos|ugares, |os mandos comunal es (ya sean varayoqs, campo de vara, mayordomos
0 cargos) son elegidos al inicio del afoy ratificados durante el carnaval. Sin embargo,
hay algunos (como el ullacampo mencionado anteriormente) que se eligen precisamen-
te en estaépoca. Hay que tomar en cuenta, como bien sefiala Ulfe, que las autoridades
tradicionales no son improvisadas; por el contrario, son el resultado de una permanente
y paciente crianzay formacion, enlague se consideran varias pruebasy cargos previos.
Por ello, entrelasmultiplesy diferentesfacultades que las autoridades despliegan en la
fiesta, seencuentran el dar inicio al lucheo, comenzar el baile paracortar € cortamonte
y, en buenacuenta, organizar lafiesta.

A pesar de las diversas actividades que deben realizar, €l principal objetivo delas
autoridadeslocalesdurante el carnaval eslograr que, através de su funcion organi zado-
ra, lacomunidad las considere autoridades generosas (no avaras) y trabgadoras (no
ociosas). Recordemos que gran parte de su prestigio se sostiene en su capacidad dere-
distribucion.®®

Para lograrlo, obviamente el gasto en el que deben incurrir tales autoridades es
enorme. El testimonio de la sefiora Eladia Pari Crispin de la comunidad San Juan de
Ccarhuac (provincia de Angaraes) es muy claro al respecto: “Para ser autoridad obli-
gadamente tiene que poseer de animales, chacras y de buen recurso econémico para
poder atender atodoslos comunerosy visitantesen losdias del carnaval”.

En Parco Alto, se notatambién claramente el caracter distributivo del carnaval:

Mientras el varayuq va de visita a cada uno de los autoridades como Presidente de la
Comunidad, hasta el menor autoridad comunal, donde Ileva carne sancochada, can-
cha de maiz, chicha y aguardiente, donde tiene que hacer marear a cada uno de los
autoridades con la finalidad de ser autoridad de su comunidad, a la vez el varayuq
no debe tomar mucho el aguardiente, porque tiene que volver a su casa para poder
atender a los visitantes y a la vez para cumplir con la costumbre.*’

Esos “visitantes” de los que habla el relato son todos los comuneros, quienes se
presentan en lacasadel “varayuq” pararecoger su racion de mondongo, aguardientey
chicha. En Tuco, Ulfe observ6 quelos Tayta campos también compiten entre ellos para
tener mas animal es sacrificados. Es obvio que esto implica (unavez mas) unamejor y
mayor distribucion de aimentos.

Como vemos, una caracteristica comun de las autoridades es que durante lafies-
ta estan obligadas a repartir trago y comida a quienes lleguen a su casa; y, sobre todo
en las comunidadesrurales, estén permitidos|legar absol utamente todos. Sin embargo,
resulta equivocado pensar gque las visitas a las autoridades son un simple acopio de

15. Lucio Reymundo Capcha, Acobamba.
16. Ver Millones 2001.
17. Féix Nahuincopa Zedano, comunidad de Parco Alto, Anchonga, Angaraes.
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“regalos’. Lagenerosidad delos mandos comunal es seretribuye, asu vez, con el reco-
nocimiento y legitimacion de su autoridad por parte de la colectividad. Desde la dis-
posicion dela“mesa’ de recibimiento®® hasta el orden en que se sirven los alimentos,
estas visitas respetan jerarquias y protocol os determinados, que sefialan —en dltimo
término— laconformidad ritual respecto alas autoridades.

A través de los testimonios de | os pobladores, podemos identificar otras caracte-
riticas propias del carnaval de Huancavelica. Algunasdeéllas, a parecer, hanido per-
diéndose, y en ciertos casos lafestividad se hatransformado y haadquirido rasgos més
urbanos.*® De todos modos, €l plato tipico del carnaval sigue siendo el puchero, cuya
receta (segun Ulfe) esunametéforaparaindicar diversidad y abundancia. No esdificil
imaginar por qué, s tenemos en cuentaque algunos de losingredientes de este plato son
carnederes, de cordero, de gallina, papa, camote, yuca, chuiio, col, zanahoria, choclo,
cebolla, pallar, garbanzo, duraznos, manzanas, etc. El exceso del puchero carnavales-
co contrasta con la austeridad de los ayunos que exige la Cuaresma. En Lircay nos
cuentan que,

El famoso puchero viene a ser la preparacion de todos los tubérculos adherido de
algunas frutas como membrillo, durazno, manzana [...] Al servirlo lo sirven en dos
partes: el caldo y lo sblido aparte [...] También hay una mezcolanza ahi [...] Por
giemplo, no hay pallar aca, no hay garbanzo; pero ahi esta la influencia de quienes
han traido, nos esta diciendo que nuestro carnaval ha sido una mezcla nativa con lo
traido de la costa [...].%°

En Acobamba, la sefiora Julia L una Jara cuenta que,

Para la fiesta del carnaval preparamos puchero que esta a base de papa, chufio, col,
zanahoria y carne, y se comparte entre todos. Después de comer empezamos a
bailar con la orquesta, pero los afios anteriores se bailaba solo cantando.

Los restos del puchero, junto con aguay barro, se utilizan para jugar a carna-
val en Tuco (provinciade Angaraes). Como comenta Ulfe, aunque suelen producirse
verdaderas batallas campal es con estos objetos, nunca hay un ganador. Simplemente
todos ganan.

Deigua manera, en San Juan de Carhuac (provincia de Angaraes), los carnava-
les se juegan con la cachiburra, que es la mezcla de hollin, agua, sangre y panza que
resta del sacrificio de las llamas. La sefiora Eladia Pari Crispin nos contd sobre esta
preparacion:

El dialunes en el sacrificio de las Ilamas se reline la sangre, la panza, hollin, e agua
de la carne sancochada, todo ello se mezcla [...] A eso se le llama cachiburra. Y el
dia martes todos los comuneros visitan a recoger su porcion de carne sancochada a
casa de cada varayuq, en ali se juega con la cachiburra.

18. Por gemplo, en el caso de Tuco, estudiado por Ulfe (2001), las visitas a las casas respetan una
estrictajerarquia. Primero debe saludarse alacruz deflores (dispuestaen lamesamayor) y luego
a las autoridades tradicionales (en orden de importancia).

19. Tal esel caso de los pasacalles de Lircay, también estudiados por Ulfe.
20. Oscar Zorrilla, Lircay.



En Parco Alto (Angaraes) y Pueblo Viegjo, el juego se realizacon globos, pintura,
serpentinas, talco, etc. Asi, en cadacomunidad, en cadaprovincia, |0sjuegosde carna-
val se llevan a cabo con diferentes elementos que van variando segun el lugar y la
época:

Jugamos con talco, anteriormente jugabamos con ortiga, con cascara de tuna y
agua, y jugabamos hombres y mujeres.?

También se hace la fiesta de comadres con banda, quena, silbato, con bombo y con
eso se hacia el lavado con céscara de tuna, pintura y polvo [...]. Ese lavado era cos-
tumbre, que jugdbamos varones con mujeres, también jugabamos con ortiga [...] al
arbol colgamos globos, frutas, o que hay, pero ahora ya no es igual; l10s varones ya
no se visten de mujer y ahora bailan con grabadora, ya no cantando.??

[...] después de la misa ya empezaban a jugar con harina que mandaba el alcalde al
moler el trigo, después ya volvian a la hora de almuerzo, aimorzaban y después
volvian a la plaza a hacer su costumbre, a jugar con serpentina. Al burro lo ponian
hierbas y flores y en ese burro iba montado el alcalde, y a burro jalaba una perso-
na, otros iban jugando con harina, pintura, con ortiga y asi Ilegaban hasta la plaza
donde estaba plantado el monte y asi descansaban un poco, después volvian a
bailar en el cortamonte hasta tumbar y seguia la fiesta. Después hasta las diez de la
noche bailaban a dia siguiente, también habia otro albazo a las cinco de la mafiana,
“toro alba’ se llama eso, y realizaban la corrida de toros y bailaban todavia, y asi
terminaban esos carnavales.?®

Otros juegos que forman parte del carnaval son el del cortado de carne, larompe
olla, el jalado degallinay & cortamonte (también llamado “monte” 0 “yunsa’). Essobre
este Ultimo que existe mayor informacién, porque es el méas recientey el que mas se
practica en la actualidad. L os testimonios recopilados nos explican cada una de estas
tradiciones:

Mas o menos a las ocho de la noche se inicia la costumbre del cortado de la carne,
donde se practica el robo de la carne, para lo cual se nombran entre los miembros
presentes una persona como gavilan, otro como juez, otro contador de la carne y
los encargados de cortar la carne. El gavilan tiene que robar la carne, de lo cual
tiene que cuidar el responsable del cortado; en caso de sufrir el robo, recibira el
castigo el cortador de una multa, 1o cual consiste en beber sin descansar un litro de
alcohol puro.?

Anteriormente se hacia el rompe ollay el jalado de gallina [...] el rompe olla es
costumbre, se amarraba a medio de dos arboles y uno de los bailarines vendado 1os
0jos tiraba con palo hasta romperlo y a afio siguiente ponia la olla, la olla era de
barro; y el que cortaba el érbol, ponia el arbol a afo siguiente. [...] quien jala la
galina se lo llevay trae a proximo afno, a la galina lo colgamos vivo de cabeza y
lo matan tras jalarlo una y otra vez, es también parte de la costumbre.?

21. JuliaLuna, Acobamba.

22. Lucio Reymundo, Acobamba.

23. |bid.

24. Félix Nahuincopa Zedano, Parco Alto, Angaraes.

25. Lucio Reymundo Capcha, Acobamba. /59
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En las noches se hace el cortamente en cada barrio en donde hay un coro de canto-
resy cantoras que se ocupa del canto y las parejas bailan. Aunque eso del monte ya
de es de Ultimas décadas [...].%

Colgamos frutas, y globos y la pareja que tumba o corta €l arbol hace parar el arbol
al afo siguiente. Los varones ponen el arbol y la mujer se encarga de los preparati-
vos de la comida.?’

Segun lainformacion recogida, € cortamonte también esta a cargo de los padri-
nos (quienes deben poner el arbol, el trago, la comiday la orquesta de musica) y las
madrinas, quienes se encargan de “vestir” el monte con serpentinas, globos, colchas,
canastas, etc. Es muy comin observar competencias entre barrios, cada uno con sus
padrinos, por adornarlo mejor.

En algunas zonas de Huancaveli ca (especificamente en San Juan de Carhuac, pro-
vinciade Angaraes), otracostumbre asociadaa carnaval esel llamado wasikay. Setrata
deunacabalgataque, a parecer, estarelacionada con lafamosa carrerade Morochucos
gue serealizaal final delaSemana Santa. Segun el testimonio de la sefiora Eladia Pari
de lacomunidad de San Juan de Ccarhuac:

Esto [el wasikay] viene desde el origen cuando todos los santos y los demonios
acordaron llevar o dar a conocer de la fiesta de carnaval a todo el mundo con 77
jinetes [...] asi nosotros también mediante caballos visitamos a cada casa de los co-
muneros.

Es posible quelatradicién delacabal gata provengatambién de laactividad delos
arrieros. Su papel de“transmisores’ delas costumbres carnaval escas yafue menciona-
do: como en la época colonial estos persongjes se encargaban de trasladar productos
desdelacosta (uva, mango, pisco, etc.) paralos hacendados de lazonade Huancavelica,
también |levaron consigo sus cantos, su manerade vestir, sus costumbres, etc. Segiin la
opinion del sefior Arnulfo Matos delacomunidad de Lircay:

El carnaval se origina, a mi parecer, se ha encuadrado en la venida de los arrieros,
gue anteriormente se comercializaba por via arriera; entonces el patron que le lla-
maba también venia con sus hombres, entonces eso explica por qué €l jebe, la ma-
cora, traian sus cantos [...] a mi parecer esta relacionado con Ayacucho, también se
aparece a Huaytara, pero el hombre de la zona ha enriquecido y ha embellecido ese
carnaval a tal punto que podemos considerar casi original.

Asi, en Lircay, parece que antiguamente laentrada o inicio del carnaval se hacia
con caballos, ponchosy macoras (tipo arrieros). Obviamente, |os participantes también
sedisfrazaban, jugaban con tal co, chisguetes de* éter Col ombinaperfumado” % serpen-
tinas con mensagj es de enamoramiento, agua, etc.

Todoslosjuegosy tradiciones del carnaval, aun cuando tengan significados pro-
fundos e importantes, guardan cierta relacion con el desorden, la “burla institu-

26. Arnulfo Matos, Lircay.
27. JuliaLuna, Acobamba.

28. El éter esun gas (Ilamado gas de larisa) y Colombina erala marca de unas pastillas o chisguetes
(de éter, justamente) que se usaban en los carnavales de varias zonas del pais.



cionalizada’,® lainversién deroles, lafataderespeto. Esto se evidencia, entre otros, en
|etras de canciones, mascaradas, representaciones burlescas de autoridadesy persona-
lidades, etc. Como bien lo explicaMillones,

En la vida cotidiana los miembros [de la comunidad] se rigen por un sistema de
jerarquias rigido al que se accede desde nifio y en el que se asumen responsabilida-
des precisas. [...] Pero las fiestas crean un tiempo distinto al normal y se recrean los
espacios para que otro tipo de jerarquias entre a funcionar mientras dura el periodo
ceremonial .*

Por ello, Ulfe observo en Rantay que durante el carnaval seviveun jolgorio total.
L aalgarabia se desencadena con especial énfasisel martesde carnaval, diaen el quelos
roles de género seinvierten através de disfraces. La costumbre de que los hombres se
disfracen de mujeres yahasido mencionadaen testimonios anteriores,® pero esintere-
sante notar que en Tuco también se dalafigurainversa(esdecir, las mujeres adoptan el
rol delosvarones). Enlamismacomunidad, las solteras encargadas deiniciar |osjuegos
son llamadas animadoras 0 mariconas, y las esposas de |os a caldes campo (Ilamadas
camposas) se permiten cubrir asus esposos con tal co y serpentina. Lo que normalmente
esta prohibido, durante el carnaval sevuelvelicito.

Como hemos visto, es evidente que lafiesta del carnaval estarelacionadacon la
maduracion delos cultivosy el agradecimiento alatierra. Sin embargo, este momento
del ciclo agricolaserelaciona, asu vez, con muchos otros componentes derivados tanto
delatradicion occidental como delaculturaandina. En Huancavelica, durantelos car-
navales, larisa, lafertilidad, el enamoramiento, el desorden, la“comilona’, lareciproci-
dad, ladevocién por los santos, lamusicay |as méscaras se mezclan completamente.
Esta combinacion de elementos haido enriqueciendo cadavez mas el contenido dela
celebracion, y hadelineado nuevas expresionesy formas.

29. Ver Silva Santisteban 1990.
30. Millones 1998: 12.

31. A decir de Ulfe, en el campo los carnavales se diferencian seguin el tipo de comunidad, pero
siempre se enfatiza lainversion de los roles sexual es.
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LA FIESTA DEL SANTIAGO*

| apbstol Santiago empezod aadquirir resonanciaen Espafiaen el siglo IX. Cuen-

tala historia que un monje llamado Pelayo asegurd que |os restos del apéstol

Santiago el Mayor, €l Hijo del Trueno, se hallaban en un sepulcro delalocalidad

delria Flavia, Galicia. Pero ¢como habian Ilegado hasta ahi? Laleyenda cuenta que,

luego de ser decapitado, losrestos del apdstol fueron depositados en unabarcaquevia-

6 desde Pal estina hastalas costas de Galicia. Algunos afladen que Santiago predico en

Espariaen su juventud y luego regresd a Pal esting; ahi fue muertoy volvié a Espafiade
formamilagrosa

Parael siglo XI, las peregrinaciones a sepulcro de Santiago eran ya muy popula-

res: caminantes detoda Europarecorrian €l largo trayecto quelos separabade IriaFlavia

*  Sehace énfasis en algunas localidades de las provincias de Huancavelica, Angaraesy Acobamba,
en funcion de | os testimonios que se lograron recoger.
Testimonios:
— Lourdes Fernandez. Ayaccocha, Acoria, Huancavelica. Entrevista en quechua.
— JacintaVargas. Lircay, Angaraes. Entrevista en quechua.
— Julio Juscamayta Huaman, agricultor (89 afios). Uchkus, Yauli, Huancavelica. Entrevista en
guechua.
— Severino Trucios Casqui. Cachi Baja, Huando, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Feliciana Quinto Ccencho, ama de casa (89 afios). Pampachacra, Huancavelica. Entrevistaen
guechua.

— Martina Llauca Rojas, ama de casa (48 afios). Toccto, Acobamba, Acobamba. Entrevista en
guechua.

— Fortunato Sanchez Nawincopa, comerciante (65 afios). Acoria, Huancavelica. Entrevista en
castellano.

— MariaCrispin Pefiares, ganadera (62 afios). Chunca, Acoria, Huancavelica. Entrevistaen quechua.

— CirilaToribio. Pamadera, Acoria, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Claudia Valle Choga. Challhuapuquio, Palca, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Tadea Olarte Castro. Huaylacuchu, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Teodosio Pari Castro, agricultor y ganadero (80 afios). Pampachacra, Huancavelica. Entrevista
en quechua.

— Macaria Ramos Huamén. Vizcapata, Palca, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Recogidos por la profesora Julia Castillo Ccanto y las alumnas Tania Paitan Huayllani y
Gladys Ccanto Quispe.
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pararendir homenajeal apostol. Sin embargo, apartir del siguiente siglo, Santiago em-
pezo6 a adquirir una nueva personalidad: el apostol humilde y pacifico asociado alas
peregrinaciones dio paso a un apostol aguerrido y militante, el simbolo de lalglesia
catélicadurante laReconquista.

La Reconquista, esdecir, lasluchas delos reinos cristianos del norte de la penin-
sulaibérica por recuperar las tierras espariolas de manos de los musulmanes que las
ocupaban desde el siglo VI, se prolongd hastael XV, cuando, en 1492, cay6 el tltimo
bastion delos moros, Granada.

Deacuerdo con el estudioso Emilio Choy, latransformacion de Santiago se debi6
alanecesidad de crear un contrapeso catélico alafiguradel profetaMahoma.tEl nuevo
Santiago, Santiago Matamoros, era capaz de deslumbrar alos enemigos pues, segiinla
leyenda, bajaba grandiosamente del cielo como un trueno y se uniaal gjército cristia-
no paraacabar con los moros. Tantaera su famacomo guerrero quelasvictoriasdelos
gjércitos cristianos se atribuian alas apariciones milagrosas de Santiago en el campo de
batallamés que a empefio y valentiadelos guerreros cristianos de carney hueso. Pero,
aunque laaparicién de Santiago Matamoros opacé un poco lafiguradel Santiago pere-
grino, no llegd adesplazarlay ambas conviven hastael diade hoy como dos represen-
taciones distintas del mismo santo.

El Santiago que llegd a América con la conquista espafiola no fue e peregrino
sino el guerrero. Santiago Matamoros fue contextualizado como “ Santiago M ataindios’
y fue utilizado como parte de lajustificacion religiosa que se construy6 durante laem-
presa conquistadora: |os espafioles [legaban a Américaacristianizar alosinfielesdela
mano de laVirgen Mariay el apdstol Santiago. Asi, cronistas como el padre José de
Acosta, Garcilaso delaVegao e mismo Guaman Poma de Ayala narran episodios en
gue Santiago apareciaparaayudar alos cristianos durante las batallas (el masfamoso de
ellosese [lamado milagro de Sunturwasi: graciasalamilagrosaaparicion delaVirgen
Mariay el apéstol Santiago, |os espafiolesvencen alastropas de Manco Incaen el Cuz-
co en 1536). En su Historia natural y moral delasIndias, el padre Acosta sefiadla que
tanto en México como en el Perl Santiago eraunaaparicion frecuente en las batallas:

[...] por relaciones de muchos y por historias que hay, se sabe de cierto que en
diversas batallas que los espafioles tuvieron, asi en la Nueva Espafia como en el Pirq,
vieron los indios contrarios, en €l aire, un caballero con la espada en la mano, en un
caballo blanco, peleando por los espafioles; de donde ha sido y es tan grande la
veneracion gue en todas las Indias tienen al glorioso apdéstol Santiago.?

Guaman Poma, por su parte, registra en su Nueva coronica y buen gobierno la
aparicion de Santiago en laciudad del Cuzco. El autor vinculaa Santiago con ladivini-
dad andina lllapa, el rayo, por la manera en que irrumpe en la batalla (recordemos,
ademas, que Santiago es, desde laBiblia, conocido como €l Hijo del Trueno) y pide que
seguardesufiesta“enesterreyno]...] porquedel milagrodeDiosy € sefior Santiago se
ganQ”:

1.  Ver Choy 1958.
2. Acosta 1985 [1590]: 373.



Sefior Santiago Mayor de Galicia, apostol de Jesucristo, en esta hora que estaba
acercado los cristianos, hizo otro milagro Dios, muy grande, en la ciudad del Cuzco.
Dicen que lo vieron a vista de 0jos, que arroj6 el sefior Santiago con un trueno muy
grande. Como rayo cay0 del cielo a la fortaleza del Inga llamado Sacsa Guaman,
gue es pucara del Inga arriba de San Cristobal. Y como cayo en la tierra se espanta-
ron los indios y dijeron que habia caido Yllapa trueno y rayo del cielo, caccha, de
los cristianos. Y asi abajo el sefior Santiago a defender a los cristianos.

Dicen que vino encima de un caballo blanco, que traia el dicho caballo pluma, suri,
y mucho cascabel enjaezado y el santo todo armado con su rodela y su bandera'y su
manta colorado y en su espada desnuda y que venia con gran destruccion y muerto
muy muchos indios y desbaratd todo el cerco de los indios a los cristianos que habia
ordenado Mango Inga y los demas capitanes y demas indios los que pudieron. Y
desde entonces los indios a rayo les llamay dice Santiago porgue el santo cay6 en
la tierra como rayo Yllapa, Santiago como los cristianos daban voces, diciendo “San-
tiago”. Y asi lo oyeron los indios infieles y los vieron a santo caer en la tierra como
rayo. Y asi los indios son testigos de vista del sefior Santiago y se debe guardarse
esta dicha fiesta del sefior Santiago en este reino como pascua porque del milagro de
Dios y €l sefior Santiago se gand.®

Laversion de Garcilaso sobre la aparicion de Santiago en el Cuzco essimilar ala
de Guaméan Poma: el apostol realiza una entrada triunfal sobre un caballo blanco en
medio de labatallay su espada, que parece un relampago, hace que los indios se pre-
gunten quién es“aguel Viracochaquetienelalllapaenlamano”. Nuevamente, lavic-
toriase debe a milagro de Santiago mas que alos guerreros espafiol es. Lapresenciade
Santiago en las batallas es una forma de justificarlas: Dios quiere que los espafioles
venzan alosindiosy paraello enviaasu apostol guerrero:

A esta horay en tal necesidad, fue nuestro sefior servido favorecer a sus fieles con la
presencia del bienaventurado apéstol Santiago, patron de Espafia, que aparecié visi-
blemente delante de los esparioles, que lo vieron ellos y los indios encima de un
hermoso caballo blanco, embrazaba una adaga, y en ella su divisa de la orden mili-
tar, y en la mano derecha una espada que parecia reldmpago, segun el resplandor
gue echaba de si. Los indios se espantaron de ver este caballero, y unos a otros
decian: “¢quién es aquel Viracocha que tiene la Illapa en la mano?’ [...]. Donde
quiera que el santo acometia, huian los infieles como perdidos, y destinados aho-
gandose unos a otros, huyendo de aquella maravilla [...]. Asi como socorria el apds-
tol a los cristianos, quitando la victoria que ya los infieles tenian en las manos, y
dandoles a los suyos.*

La asociacion de Santiago con Illapa tuvo lugar desde €l inicio de la Conquista.
Pero ¢quién era exactamente lllapa? De acuerdo con numerosos historiadores y
antropdlogos, se trata de un antiquisimo dios andino que fue adoptado en el pantedn
inca (es decir, el conjunto de dioses de los incas). En la sierra central se le conoce
también como Libiac, Yaroy Catequil. lllapaes unadivinidad que ha pasado por mu-
chas transformaciones, la Ultima de las cuales se dio con lallegada de los espafiol es,
cuando adopté laimagen del apdstol Santiago.

3. Guaméan Poma 1980 [1585-1615]: 377.
4.  Garcilaso 1970 [1609]: 189.
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Seguin € cronista Martin de Murla, Illapa era un dios terrible que causaba des-
trozosy exigiael sacrificio de determinados nifios:

La casa tocada por €l rayo era lapidada y el terreno a que é llegaba se amojonaba y
nadie podia pisarlo. Las mujeres que tenian hijo en tormenta parian para €l rayo;
asimismo, eran hijos del rayo los mellizos, uno de los cuales era sacrificado y el otro
dedicado a “hechicero”; finalmente, se consideraban hijos del rayo las personas
nacidas con alguna deformidad.®

Por otro lado, Cobo |o describiacomo un dios eminentemente guerrero que contro-
laba“loscielosy lastempestades’. Segun Cobo, losincas:

[...] imaginaron que era un hombre que estaba en el cielo formado de las estrellas,
con una maza en la mano izquierda y una honda en la derecha, vestido de lucidas
ropas, las cuales daban el resplandor del relampago cuando se revolvia para tirar la
honda; y que €l estallido della causaba los truenos, los cuales daba cuando queria
gue cayese €l agua. Decian que por medio del cielo atravesaba un rio muy grande, €l
cual sefialaban ser aguella cinta blanca que vemos desde aca abajo, |lamada via
lactea; sobre lo cual fingian un mundo de disparates. Deste rio, pues, tenian creido
tomaba el agua que derramaba sobre la tierra [...] atribuian al trueno la potestad de
llover y granizar con todo lo demés que toca a las nubes y regién del aire®

Para entender mejor todo lo anterior, tenemos que remontarnos a la época de la
Conquistay laColonia. Como es bien conocido, al |legar |os conquistadores espariol es
al Per(1 se encontraron con unasociedad bastante complga, unade cuyas caracteristicas
eraun desarrollado sistemaritual y religioso. Losincas habian impuesto el culto al Sol
como ladeidad principal del imperio; sin embargo, se rendia culto también a muchas
otras divinidades dependiendo de laregion en que uno se encontrara.

En la mentalidad de los conquistadores, una de las principales tareas que debia
realizarse en Américaeralaevangelizacion: resultabaimperativo desterrar los diversos
cultosandinos einstaurar lareligion catdlicay asu Dios como |os tnicos. Efectivamen-
te, lasreligiones nativas quedaron subordinadas alaespariola, pero no fueron elimina-
das. A pesar delapreocupacion quelos cultos|ocal es producian en los conquistadores,
su profusion, dispersiony resistenciaimpedian su eliminacion. Lapreocupacion por la
“idolatria’ delos nativos es evidente en algunos cronistas, tales como el padre José de
Acosta, quien al respecto escribialo siguiente:

Mas en los indios, especialmente del Pird, es cosa que saca de juicio la rotura 'y
perdicion que hubo en esto; porque adoran los rios, las fuentes, las quebradas, las
pefias o piedras grandes, los cerros, las cumbres de los montes que ellos Ilaman
Apachitas, y lo tienen por cosa de gran devocion; finalmente, cualquiera cosa de
naturaleza que les parezca notable y diferente de las demas, la adoran como recono-
ciendo alli alguna particular deidad.’

De acuerdo con diversosinvestigadores, |0 que ocurrio durante la Colonia es que
los cultosregional es alas huacas | ocal es—poderes residentes en diversos objetos tales

5. Citado en Gisbert 1994: 302.
6. Citado en Gisbert 1994: 305.
7. Acosta 1985 [1590]: 224.



como montafias, tumbas, momias, ciudades, arboles, cerros, fuentes de agua, etc.— se
fortal ecieron apelando a procesos de acomodacion y adaptacion alareligion catdlica.
Esto es lo que se conoce como sincretismo: para las poblaciones andinas, €l sistema
religioso nativo y el catélico no eran excluyentes; ambos podian convivir a partir de
procesos de acomodaci 6n mutua, aunque no necesariamente di chos procesos funciona-
ran de formaequitativa. De estamanera, segun Nicholas Griffiths, lapoblacion nativa
acepto el catolicismo, perolo reinterpret6 apartir de unamatriz religiosaandina.Para
Manuel Marzal, ocurrio el proceso contrario: lamatriz es catélicay lo que sereinter-
pretason losritual es andinos nativos.®

Uno de los elementos centrales en el desarrollo de estos procesos de reinterpre-
tacion fue la atribucion de nuevos significados alos ritos religiosos y alos objetos de
culto tanto delareligion de los conquistadores como de lanativa. De hecho, lainterac-
cion entrelo catdlico y 1o nativo es un proceso que contintia hasta el diade hoy y que
permite que lavivencia de lareligion en las zonas andinas se desarrolle y transforme
continuamente.

Lafiestadel Santiago estal vez uno de los mejores g emplos de como sellevan a
cabo los procesos de reinterpretacion delo catdlicoy o nativo. Al respecto, investiga-
dores sociales que han hecho trabajo de campo en Huancavelical® argumentan que la
resignificacion delo catélico apartir delo andino selogradebido alaidentificacion de
Santiago con el Wamani, el espiritu que habitadentro delos cerrosy de cuyabenevo-
lenciadepende laproteccidn delos animales.

Lacreenciaandinadice que los cerros son huecosy que dentro de ellos hay gran-
des ciudades de bellezaimpresionante. Tanto estas ciudades como lasfloresy los ani-
males que se hallan en las cumbres delos cerros son propiedad del Wamani. Cuando €l
Wamani considera que hay suficiente alegria en su fiesta, que la gente la celebra con
entusiasmo y sinceridad, favorece alos pobladoresdelazonaatravésdel bienestar y la
multiplicacién de sus animales; delo contrario, es capaz de causar desgracias.

Unade lasrepresentaciones mas popul ares del Wamani eslaquelo imaginacomo
un hombre blanco y alto que vamontado sobre un caballo. Se dice que el Wamani toma
esta forma de “gringo alto” cuando se encuentra con los seres humanos, sobre todo
cuando enamoraalas muchachas. Estarepresentacion del Wamani como un “gringo a
caballo” permite establecer laconexién con el apbstol Santiago, unade cuyas represen-
taciones més popul ares|o presenta como un guerrero sobre un caballo blanco. De esta
manera, laidentificacion entre Santiago y el Wamani como protectores del ganado tiene
un refrendo visual en el imaginario andino.

De acuerdo con Fuenzalida, lafiesta del Santiago puede definirse como un con-
junto deritosrelacionados con laconservaciony multiplicacion del ganadoy €l bienes-
tar delos pastores. A pesar de estar forma mente dedicadaal apostol Santiago, lafiesta
en realidad actualiza latradicion andina prehispanica de dar gracias alas divinidades
protectoras del ganado. En otras palabras, setrata de unafiestaque, como muchasenla
region andina, entremezclalos elementosritual es catolicos con losandinos. Tal vez por

8. Ver Griffiths 1998.
9. Marza 2002.
10. Ver Fuenzalida 1980y Taipe 1991.
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esarazon |los pobladores de laregién andina consideran que setratade unafiestainme-
morial, cuyos origenes no estan asociados alallegada de |os espafioles. Como dicela
sefiora Feliciana Quinto, campesina de 89 afos de Pampachacra: “ Eso es costumbre,
desde siempre haciamos el Santiago”.

Por otro lado, la preeminenciadel Wamani sobre Santiago es evidente en muchos
testimonios. Setienelaimpresion de quelapresenciade Santiago selimitaa nombre de
lafestividad (como unaformade mantener € rito, pero disfrazado, durante laocupacion
espafiola), pues es claro que a quien se dirigen los honores es a apu Wamani. Por
ejemplo, lasefiora L ourdes Fernandez, de Ayaccochasefialalo siguiente:

Hacemos el anqoso [pago, convido] al mediodia. Alrededor de las cuatro sacamos
una vaca y la sacrificamos tirandola al barranco, para convidar a los cerros, a los
apus, les convidamos nombrandoles uno por uno. Para que nuestras vacas aumen-
ten, e apu Wamani cuida nuestras vacas, las hace aumentar [...]. El apu Wamani nos
lo protege [a las vacas], ademas las hacemos regresar en buena hora a los corrales.

Delamismamanera, lasefioraJacintaVargas, de Lircay, relataque sedirigen,

[...] alos Wamanis [cerros] el 23 de julio, para saber de nuestras vacas, qué cosa
tenemos que poner por nuestras vacas. Eso le ponemos a |os apus para que nuestros
animales estén bien, para que nuestros animalitos no se mueran. Después con todo
eso le convidamos, hasta agua traemos desde el puquio, como quiere el apu Wamani,
de cuatro puquios o de seis puquios le traemos el agua, todo 1o que quiere le trae-
mos: vino, chicha. Hay una persona que le habla, le ofrece. El 24 de julio nos alista-
mos todo eso como quiere el Wamani, velas también compramos.

Sin embargo, laasociacién entre el Wamani y el apdstol Santiago alin se mantiene
viva en algunas comunidades. El sefior Julio Juscamayta Huaméan, campesino de 89
anosdelalocalidad de Uchkus Inkafian, Y auli, manifiesta claramentelo anterior:

El Santiago es costumbre desde antes. Nos dice que antes habia un poderoso [lama-
do Santiago que ahora esta en la iglesia de Huancavelica. El poderoso Santiago esta
con su caballo blanco y dio vuelta por todo el mundo. El poderoso Santiago era
todos sus animales, los animales, por eso las personas piden al poderoso Santiago
gue aumente sus ganados.

L o mismo puede apreciarse en el testimonio de don Severino Trucios Casqui, de
Cachi Baja, aunque en este caso se hace referencia explicita también a los cerros o
Wamanis:

En la noche del 24 de julio festejamos a apdstol Santiago, é es pues quien protege
a nuestros animalitos. En este mi pueblo hay un santo que esta ensillado en su caba-
llo, é nos cuida de cualquier mal, é pues esta en nuestra mesa. La mesa es pues
cuando tiendes la mas bonita manta y encima va el apostol Santiago bellamente
adornado junto con las cintas, con flores, con pajitas finitas, con ofrendas, con los
collares de frutas, asi hacemos todo eso y o ponemos para ofrendar a los cerros,
pero todo eso también va [a] estar con el apdstol Santiago; asi velamos nuestra mesa,
tomando con todas nuestras visitas, tocando corneta, alegres bailamos viendo una
buena cosecha. Si no lo hacemos asi, nuestros animales pueden disminuir pues. [...]
A nuestras vacas el Wamani las cuida; conforme a nuestra creencia ese dia duermen
ali nuestras vacas hasta el dia siguiente, ahi ya las despertamos.



Hay que resaltar que, en los dos casos resefiados arriba, 1as menciones a apdstol
Santiago parecen estar directamente correlacionadas con la existencia de una repre-
sentacion material de este. En el caso de Cachi Baja, aparentemente lacomunidad cuen-
ta con unaimagen del santo que se convierte en uno de los elementos presentes en la
mesa en que se colocan las ofrendas. Don Severino se cuida de degjar claro que las
ofrendas son paralos cerros, pero “todo eso va[a] estar también con el apdstol Santia-
go”. Aparentemente, se trata de unaimagen de Santiago Matamoros. “ En este mi pue-
blo hay un santo que esta ensillado en su caballo”, dice don Severino. El testimonio de
don Julio Juscamayta hace referencia también al santo agresivo y vencedor sobre su
caballo blanco, pues setrata de laimagen de Santiago que se encuentraen lacatedral de
laciudad de Huancavelica. Esta es unatipica representacion de Santiago Matamoros,
con la espada desenvainada y montado sobre un caballo blanco bgjo cuyas patas se
encuentraun moro vencido.

Lafestividad de Santiago se celebrael 25 dejulio de cadaafio en el mundo entero.
Las celebraciones en el Perti no son una excepcion: en las zonas andinas de nuestro
pais, lafiestadel Santiago seiniciaenlavispera, el 24 dejulio, y la celebracion mayor
tiene lugar a diasiguiente, el 25. Dichas fechas estan enmarcadas en latemporada en
gue en el campo se producen laborestales como lacosecha, latrilla, lapodade &rboles
frutalesy lalimpiezade acequias. Consiguientemente, es posiblereinterpretar lafiesta
del apdstol Santiago y asignarle un significado de apoyo ritual alas actividades agro-
pecuarias. Esasi como Santiago o Tayta Shanti, como también sele conoce en diversas
zonas de Huancavelica, Ayacucho y Junin, no esyasolo el apostol catélico, sino tam-
bién el patrén del ganado, el Wamani.

El 24 de julio o la vispera se inicia la fiesta con la velacion, velorio o velada, durante
la cual los invitados (principalmente jévenes de la comunidad y de comunidades ve-
cinas, pero también los mayores) “pasean”; es decir, van de casa en casa comiendo,
bebiendo, bailando y cantando hasta la madrugada, a la vez que rinden honores a
los objetos colocados en las mesas. Estas son mantas extendidas sobre las cuales se
colocan muchos objetos rituales, tales como coca, maiz, illas (pequefios objetos sa-
grados que representan a ganado), frutas y las cintas que seran utilizadas para sefia-
lar al ganado al dia siguiente. Por la madrugada o en la mafiana, los objetos son
recogidos del altar y con ellos se hace un pago (también conocido como pagapu, an-
goso o convido) al Wamani, pidiendo por € bienestar y la multiplicacion del ganado.

Lasefiora L ourdes Fernandez, de Ayaccocha, dice al respecto:

Asi es, pues, ese paseo es costumbre en la fiesta de Santiago, de casa en casa vamos
velando nuestras mesas. También los ahijados vienen con su tinya™ desde lgjos, con
Su corneta, Nos vienen a visitar para hacer poner las cintas a nuestras vacas; asi to-
mando nos paseamos [...] [En la mesa] hay pajitas finitas, lima limas,*? agnu,* kintu,*
wallga.’®

11. Especie de pequefio tambor o pandereta hecho de piel de animal.

12. Fruta

13. Bebida local.

14. O quinto; serefiere alas mejores hojas de coca.

15. Caollares de cintas con frutas, panesy otros productos ensartados en ellas.
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Doiia Feliciana Quinto Ccencho, de Pampachacra, nos cuenta que le ponen:

[...] cinta a la vaca, velando las cintas tomamos en la mafiana y paseamos cantando.
[...] Después escogemos las hojas grandes de la coca para velar junto con la cinta 'y
el angoso, tomando trago y masticando coca. El angoso hacemos moliendo el |lam-
pu,’®la sora, azlcar blanca, y luego velamos. En esa noche, cocinamos el mondon-
go con carne y servimos a todos.

En la misma linea, |a sefiora Martina Llauca Rojas, de Toccto, Acobamba, nos
dice:

Hacemos el Santiago el 25 de julio, velamos las cintas para que nuestras vacas sean
mejores cuando hayamos puesto las cintas. Para ese dia preparamos € mondongo y
chicha, masticamos coca repartiéndonos para poner las cintas a nuestras vacas [...].
Antes de hacer el Santiago compramos trago, cintas, huaylla,'” coca, maiz, kiwicha.
Después hacemos la wallga para dar a que pasta; algunos le compran ropa, zapatos.
Otros botan naranjas, panes, caramelos a corral de los animales. También tienden
una manta encima de la mesa para velar la coca, escogiendo las mejores cocas y las
pepitas grandes, y luego de velar e quinto que dicen lo hacen tomar a la vaca a la
hora de poner la cinta y cada animal tiene su cancion.

Segin Fortunato Sanchez Nawincopa,

En € distrito de Acoria, provincia de Huancavelica, la costumbre del Santiago es el
dia 24 de julio. [Se] inicia la fiesta con los preparativos de chicha, comida y cintas
para los animales y tanto cuestion de musica es corneta de magiiey. Se agrupan una
familia a las ocho de la noche y amanecen bailando, cantando hasta las cinco de la
mafiana.

En & mismo distrito de Acoria, poblado de Chunca, Maria Crispin Pefiares se
refierealavisperacon las siguientes palabras:

La fiesta de Santiago se redliza el 25 de julio de cada afio. Se celebra desde €l 24 en
la noche, que es la vispera. En la vispera toda la noche se hace el velatorio de la
mesa sagrada. En esta mesa se encuentra cintas nuevas de variados colores, coca,
waylla, lima lima, que son plantas especiales para esta fecha, un preparado de maiz
molido mezclado con agua azucarada en botellas de vidrio que son para ofrecer a
los cerros mas representativos del lugar. Este ofrecimiento se brinda a los wamanis
como rito fundamental para que los animalitos no se mueran, para que estén bien.
Esto se realiza a medianoche de la vispera

Lavisperase convierte, en muchas comunidades huancavelicanas, en ocasiOn para
gue jovenes de ambos sexos puedan estar juntos durante toda la noche bebiendo, can-
tando y bailando. Esta costumbre suele ser € origen de muchos matrimonios que empie-
zan como “robos’ o huidas delas parejas de las casas de sus padres. La sefiora L ourdes
Fernandez, de Ayaccocha, cuenta que,

16. Masillasuave pero seca.
17. Hierba



Desde Mugeq, desde Ayaccocha vienen las jovencitas, |os jovenes y se encuentran
en Ayaccocha, tocando sus tinyas, tirando sus sombreros, tirandose sus cosas entre
ellos, cantando, por ratos sentandose en grupos compiten con sus canciones, des-
pués caminan tirandose sus sombreros entre ellos, asi amanecen en la carretera. Alli
pues los varones compiten tocando sus cornetas, también hay bastantes chicas que
se pasean, los jovenes van de tienda en tienda bailando, pidiendo trago, comprando
trago, al fina se emborrachan.

Severino Trucios Casqui narra una situacion similar sobre la costumbre en Cachi
Baa

Aqui la fiesta de Santiago empieza desde el mes de junio; hay pues jévenes habiles
gue se ponen atocar sus cornetas, entonces asi se sabe que ya esta llegando |a fiesta
de Santiago. Las cornetas pues han sido hechas para eso, desde lgjos las traen; en
cambio, las tinyas son hechas de pellgos, y las tocan las mujeres. Alli van pues las
chicas maduras buscandose con los jévenes, alli se roban. Los jovenes van solos,
alli hasta se pelean y se pegan por las chicas.

Por su parte, Maria Crispin Pefiares dice que,

El 24 de julio empezamos a pasear [...] de noche lo hacemos, sefiorita. Los jovenes
se pasean toditos cantando, con sus cornetas se pasean. Las sefioritas ya también
cantando tocan sus tinyas. Esa noche se encuentran los enamorados, se roban y
después se casan.

Lo mismo indicadofiaJacintaVargas.

Todas las noches paseamos. Alli pues las sefioritas y los jovenes se conocen y des-
pués se roban y luego se casan.

Como puede verse, lamusicaes parte fundamental delavispera. Lamayoriadelas
canciones que se entonan esa noche estan relacionadas con el encuentro amistoso entre
miembros de la misma comunidad o entre ellos y otros que vienen de més lgjos para
festgar:

Voy allegar en la vispera, cuando me decias
Voy allegar en su dia, cuando me decias
Las hojas de coca que habia escogido

Se las llevo el viento

La chicha que habia servido

Se lallevo el viento.'8

Desde lejos yo vengo palmaderino
Desde lejos yo vengo palmaderino
Solamente por querer a usted

Solamente por querer a usted.*®
Visperitas, visperitas

En tu visperita estoy Ilegando

En tu diita estoy llegando

18. Comunidad de Palmadera.
19. Comunidad de Palmadera. /71



No te vayas a molestar, mamita

No vayas a renegar, papito

En tu diita estoy llegando

En tu diita estoy viniendo.?

En el borde del rio estd mi planta de arrayan
¢Quién te ha puesto rejas a ti?

¢Quién te ha puesto rejas a ti?

¢Acaso yo te he puesto rejas?

¢Acaso yo te he puesto rejas?

Ahora pues paséate, diciendo

Ahora pues caminate, diciendo

Cuando cante el gallo ya estaras a mi lado
A las cuatro de la mafana ya estarés a mi lado
Y a estara llegando esa hora

Y a estara llegando esa hora

Cuando cante el gallo yo me estaré yendo.?*

Luego del paseo sellevaacabo el pago al Wamani, el cual suele estar seguido por
latradicion del “luci luci”, lacual consiste en prender €l pelo delosanimales. Lacos-
tumbre en Palmaderaes*” convidar” a cerro alasdiez delanoche, como rel atalasefiora
CirilaToribio:

De noche hacemos el convido a eso de las 10 de la noche [...] para que nuestros
animales no se pierdan, ademas para que aumenten, para que nada les pase, para eso
los recomendamos [...]. A las 5 de la mafiana mas o menos salimos, quemamos el
pelo de las vacas con pgjitas, cantando:

Estrellitas, estrellitas

Ay florcita como lucero

Ya el aba esta aclarando
Ay florcita como lucero.

El pago a Wamani debe hacerse antes de que amanezca; delo contrario, secorreel
riesgo de que el cerro no protejaa ganado como debe ser, tal como nosrelatala sefiora
ClaudiaValle Choga, de Chalhuapuquio, Palca:

Estrellita mia, estrellita

Estrellita mia, estrellita

Ya esta cantando el gallo, estrellita

Cuando esté arreando, dios Wamani
Cuando esté arreando, dios Wamani
No me vayas a ganar, dios Wamani

No me vayas a ganar, dios Wamani.

Eso cantamos. En las faldas de los cerros hacemos la ofrenda, pero si nos gana,?
nuestros animales se enferman, se mueren, no se reproducen. Después también
comemos |lo que nos hemos cocinado, asi pues nos sentamos, mascamos coquita

20. Comunidad de Challhuapuquio.
21. Comunidad de Vizcapata.
72/ 22. Esdecir, si amanece antes de terminar el pago.



con todas nuestras visitas, y entonces escogemos un poco de coca en nuestra mano,
ali vemos la suerte de nuestros animalitos, si van a aumentar o no.

Al dia siguiente, dia central de la celebracién, se realiza el sefialakuy (también
conocido como “herranza’ en algunas comunidades), durante el cual el ganado (Ilamas,
alpacasy ovejas, por 1o general) esmarcado con cintasy se comeel tradicional plato de
mondongo. El proceso de poner cintas a ganado se vive como una verdadera fiesta,
pues a esas alturas de la celebracion ya todos han bebido bastante. Jacinta VVargas, de
Lircay, nosdice:

Nosotros tomamos tocando nuestra tinya. Los jovenes solteros van de casa en casa,
ellos deben entrar diciendo “Sefior bendito alabado”. Si no dicen eso les multamos,
eso deben decir viendo nuestra cruz, si no hacen eso no les damos trago. Ellos deben
encontrar en la casa a su patrona y su patron sentados a lado de su mesa, si no hos
encuentran asi, entonces nos multan. Luego nosotros les damos trago puro, si no les
damos trago puro ellos nos cantan “Sin sabor habia sido tu trago”, por eso nosotros
les damos. Aqui no hay justicia, por eso todos, chicos y grandes, toman.

LaUltimafrase de dofia Francisca es revel adora, pues sugiere que durante el San-
tiago el alcohol gerce, de alguna manera, unainfluencia“igualadora’ entre la pobla-
cién. Aparentemente, no setratasolo deignorar las diferencias establecidas por laedad,
sino también ciertasjerarquias sociales. Asi, por ejemplo, lapastora, un persongjetra-
dicional mente excluido, adquiere protagonismo durante estafiestaeincluso se permite
criticar (en tono de broma) a sus patrones, quienes adoptan una actitud condescendiente
con ella. En Palmadera, por €jemplo, es conocidala siguiente cancién que entonan las
pastoras:

Glorificada es mi mama

Glorificada es mi hermana

Miserable mi patron

Miserable mi patrona

Aunque le he pedido mi coquita

Trigo menudo nomas me ha dado
Trigo chiquito nomas me ha dado
Esito, esito, mientras estaba escogiendo
El zorro ladron se lo ha llevado.

Algo similar se encuentra en Huaylacuchu, donde |a sefiora Tadea Olarte Castro
nos cuenta que:

A las pastoras también les ponemos su collar de frutas, porque si no les damos,
nuestros animales disminuyen y luego la pastora nos canta asi:

Qué feo, qué feo, asi habian sido
Qué feo, qué feo, asi habian sido
Miserables son mis patrones
Miserables son mis patrones.

Tanto las pastoras como otrosjovenes, yasealocal es o venidos de otras comunida-
des, se convierten en los protagonistas principales de la marcacion de animales. Para
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ello, se horadan las orejas del ganado y se les colocan cintas de diversos colores (a
manerade aretes o zarcillos) segun el tipo deanimal y el color de su pelaje.
En Pampachacra, FelicianaQuinto relatalo siguiente:

Los jovenes, ya mareados agarran el ganado para poner la cinta; primero se pone la
cinta a las vacas y Ultimo a las alpacas. Se compra cintas de diferentes colores: ver-
de, azul, rosado, blanco y las cintas vigjas lo guemamos; también hacemos la wallga
y pan y damos a que pastea el ganado. A la oreja de la vaca y a cada orgja se pone
sais cintas de diferentes colores y a las llamas se pone como una especie de flor he-
cho de lana, o sea como un pompon. Ya después bailando echamos el agua del
angoso en un pequefio plato, Ilamado mate, por todo el corral del animal, cantando
con €l tamborcito y la corneta. El trago anteriormente era ron azul y mezclabamos
con agua hervida para tomar.

En Toccto, Acobamba, dofia Martina Llauca Rojasindica que,

Los varones ponen las cintas haciendo un agujero con la aguja gruesa en la orgja de
la vaca, y las mujeres cantan y otros bailan. Nosotros ponemos a cada oreja de la
vaca cinco colores de cintas como rosado, blanco, azul, verde y rojo. Primero pone-
mos lacintaalas vacas a 25 dejulioy alas ovejas € 1 de agosto; se pone la cinta de
los pequefios hasta los més grandes, a todos los ganados se pone la cinta. Las cintas
vigjas juntamos para velarlos, angosamos a cerro con sora, llampu, manzana 'y mani
para que aumente el ganado. El Santiago dura hasta el 30 de agosto, a las vacas se le
hace agujero con esas agujas llamadas sauri y a las ovejas con agujas delgadas.

Aquellos que atrapan a ganado y les ponen cintas en las orejas son recompensa-
dos con unawallga o collar de frutas y panes. Posteriormente, todos comen y beben
(incluidoslosanimales) paracelebrar que e rito hayasido realizado de manera satisfac-
toria. En Palmadera, lasefiora CirilaToribio afirmaque,

[...] de todos los colores de cintas les ponemos [a los animales|; de acuerdo a los
colores de las vacas les hacemos poner sus cintas. Después los tumbadores agarran
a las vacas y nosotros del otro lado les atgjamos. Luego, cuando ya han terminado
de ponerles las cintas, a ellos ya también les ponemos sus wallgas y a las vacas les
damos su bebida, su coca. Es costumbre, ellos también deben tomar en su dia pues.

En algunas comunidades huancavelicanas, lacostumbre es cortar lasorejasdelos
animales siguiendo distintos patrones y beber su sangre mezclada con alcohol. Tam-
bién escomun llevar acabo el Ilamado “matrimonio” del ganado, que consi ste en acos-
tar alos animales, con las patas amarradas, como si fueran personas tendidas en una
cama. Todos estosritual es apuntan apropiciar el aumento del ganado, sufertilidady su
bienestar.

Este es el caso del poblado de Chunca, en Acoria. Maria Crispin relata que, des-
pués del pago al Wamani, los participantes delafiesta,

[...] van al corral donde pondrén las cintas. Trasladan la mesa de la vispera para
empezar con puesta de cintas. En el caso de las oveglas y alpacas y llamas, realizan
una ceremonia de matrimonio de las crias mayores. Cortan las orgjitas en distintas
formas. cuchara, flor, llave, etc. La sangre lo reciben en una copita y 1o mezclan un
poco de aguardiente y toman esa mezcla, con la creencia de que les va a camar los
animalitos. Y asi van colocando las cintas de colores con acompafiamiento de can-



ciones e instrumentos musicales: tinya y la corneta. Finalizada esta tarea, sueltan los
ganados haciendo el rociado de caramelos y frutas como la naranja. Luego, en ese
momento en el que salen los animales, cogen un animal para matarlo al instante para
luego preparar una deliciosa comida y repartirlos para todos.

En Cachi Baja, don Severino Trucios cuenta que,

A nuestros animalitos les ponemos sus cintas de acuerdo a los colores que tienen.
Los tumbadores que vienen son jovenes, ali miden la fuerza que tienen, nosotros les
damos collares de frutas y después les hacemos emborrachar, las chicas les hacen
emborrachar al final para atenderles. Cuando ya hemos terminado todo eso ofrece-
mos el agnu echando gotas al aire con los dedos, entonces todos bailan cantando,
“Apostol Santiago, tl pues cuidamelo a mis animalitos, diciendo”.?

Como podemosimaginar, durante lamarcacién de animalesla musica sigue ocu-

pando un lugar central. Las letras de las canciones dejan claro que en esta etapa los
protagonistas son los mismos animales, como puede verse en las siguientes tonadas
sobrelavacay lallamarespectivamente, proporcionadas por Teodosio Pari, de 80 afios,
poblador de Pampachacra:

Bonita vaquita

Hermoso torito

Cuernitos de perlas

Tiralo, timbalo

A ese muchacho que no tiene fuerzas
Tumbalo, tiralo

A ese muchacho que no tiene fuerzas.
Mocito de cuello lanudo

De donde vienes

De la laguna de Wanpuy

Mocito de cuello lanudo

A la distancia eres reconocible
Orgjita de sallgantuy

Orgjitas paraditas.

En Palmadera, esto eslo que se cantamientras se colocan lascintasenlasorejasde

losanimales;

Estara poniendo decia

Estara tumbando decia

Pero estaba yendo en su lomo
Pero estaba yendo en sus cuernos
Atatau, paisano

Poca fuerza habias tenido

No te molestes, sefiorita

No te molestes, novia mia

Te da atu color tu aretito

23.

Como sefialamos anteriormente, es presumible que en Cachi Baja se cuente con unaimagen del
santo. Esto explica su mencion al realizar € ritual, o que no se aprecia en ningun otro de los
testimonios recogidos.
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Para tu colorcito es tu zarcillito
Quiz4 te estads molestando, sefiorita
Quiz4 estés renegando, novia mia
Mi dia ya ha pasado, diciendo.

La coca es también un elemento fundamental en la fiesta del Santiago. Esta no
solamente es consumida por |os participantes (e inclusive por los animales, como men-
cionamos anteriormente), sino que sirve también parallevar a cabo € kintu o quinto,
ritual que permite predecir si el ganado se reproducira. Al respecto, la sefiora Jacinta
Vargas sefiaa:

Antes que empecemos a hacerles poner sus cintas, primero vemos la coca. Si hay
bastante, entonces va a haber bastantes ovejas. Pero si se cae la coca es para que se
mueran, para gue no haya ovejas, por eso ali hacemos como un corralito con la paja
finita para que estén bien, sin equivocarnos o ponemos.

En Vizcapata ocurre lo mismo. La sefiora Macaria Ramos Huaman cuenta lo
siguiente:

Mascamos coca, hacemos el kintu, tomamos. Alli vemos si nuestras vacas van a
aumentar. Si sacamos una hajita chiquita en el kintu es porque va a haber una cria de
vaguita; si vemos que no va a haber, entonces no hay. Luego les hacemos tomar a
los tumbadores para que agarren a nuestras vacas, asi empezamos a poner las cintas
y las cantoras también empiezan a cantar.

También en Huaylacuchu €l kintu es parte fundamental del Santiago. Dofia Tadea
Olarte incluye en su relato la letra de una cancion dedicada a la hoja de coca que se
encuentraen lamesa:

En la tarde sacamos nuestra mesa para escoger las hojas de coca; ali tendemos pues
la coca, los collares de fruta, las pajitas. Después hacemos el kintu [...] todas las
visitas, grandes y chicos, se recogen coca en la mano y buscan la mejor hoja, esas
hojas les hacemos comer a una ovejita, el resto lo damos como ofrenda cuando
hemos terminado de hacer poner las cintas a nuestros animalitos.

A ti, ati te estoy buscando

A ti, ati te quiero encontrar

Quiz4 esta llorando solita, diciendo
Quiza esta sufriendo solita, diciendo
Asi como he dicho estaba Ilorando
Asi como he dicho estaba sufriendo
En medio de la mesa de mi santo.

En muchas comunidades, ademés, se acostumbra practicar €l ritual consistente en
tirar un plato o peguefio cuenco parasaber como se perfilael futuro delacomunidad, ya
seaenloreferido al ganado o en lo querespectaalavidamismadeloscomuneros. Asi,
en Huaylacuchu,

Cuando terminamos, recogemos nuestra mesa y tiramos nuestro platito. Si cae sen-
tadito es porque nuestros animalitos van a aumentar, si cae volteado es porque
nuestros animalitos van a morir.?

24. TadeaOlarte Castro.



Mientras que en Challhuapuquio, Palca,

Cantando esa cancion damos la ofrenda, luego tiramos el platito, alli miramos la
suerte: s cae sentado vamos a vivir, si cae volteado es porque vamos a morir. Al dia
siguiente hacemos terminar todo lo de nuestra mesa.?

Finalmente, lafiestatermina cuando se entierran las cintas vigjas de los animales
junto con hojas de cocay otros objetos que hayan estado en las mesas. Como sefida
JacintaVargas:

Esa noche del 25 enterramos las cintas, las hojas de coca, los pelos de las vacas, ala
media noche lo enterramos en su mesa [0 manta]; asi también hacemos con lo de las
ovejas, enterramos sus colitas envolviéndolas con algoddn. Nosotros solo le hace-
mos caso a los barrancos, por eso asi nomas lo hacemos |[...].

Guérdate, guardate
Mesa tendida

Hasta el préximo afio
Como hoy

Mesa tendida.

25. Claudia Valle Choga. /77
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LA LAGUNA DE CHOCLOCOCHA!

andina del Perd. Su superficie territorial abarca 22.131,47 km cuadrados y es

unade las més accidentadas del pais, pues se encuentra atravesada del sureste
al noroeste por lacordilleraoccidental delos Andes.! En pocas palabras, Huancavelica
podriadescribirse fisicamente como unameseta con profundas quebradasy altos picos,
tales como el Huamanrazo, de 5.303 m, y el Chonta, de 5.231 m.

En cuanto a clima, Huancavelicacombinaclimasfrios (inclusive glaciaes) enlas
zonas mas altas con un climatemplado enlosvallesy quebradas que nuncapasadelos
21 grados centigrados. En |as zonas altas, donde se encuentran las cumbres temporal -
mente nevadas, €l climaes ademas sumamente seco. Lanieve en estazonasedebealas
aguas de las lagunas de Choclocochay Pacococha.

Como podemos imaginar, tales contrastes hacen de Huancavelica unaregién con
pai saj es hermosisimosy sumamente variados, |o cual laconvierte en unterritorio digno
de ser apreciado. Sin embargo, esta belleza va aparejada de enormes dificultades de
acceso que impiden que laregion cuente con un flujo més sostenido deturistas.

Uno delos pai sajes huancavelicanos mas conocidos por su bellezaeslalagunade
Choclococha, lacual seubicaentrelosdistritos de SantaAnay Pilpichaca, en el camino
de Huancavelicaa Castrovirreyna. Se encuentra situada sobre |0s 4.605 msnm y tiene
unasuperficie de 15 kmy una profundidad de 14 m. Ademés de ser un espejo de agua
desingular bellezaque atrae visitantes constantemente y de suimportanciacomo fuente
de agua paratres grandes rios de lazona, Choclococha constituye también un importan-
tesimbolo enlahistoriay culturahuancavelicanas.

I aregion de Huancavelica se encuentra situada en la zona central de la regién

*  Testimonios:

— Armando Machuca, ganadero (52 afios). Choclococha, Santa Ana, Castrovirreyna. Entrevista
en castellano.

— Silvestre Anccasi Bendezu (65 afios). Choclococha, Santa Ana, Castrovirreyna. Entrevistaen
castellano y quechua.

— Vicente Bustamante Siwin. Choclococha, Santa Ana, Castrovirreyna. Entrevista en quechua.
— Recogidos por la profesora Julia Castillo Ccanto y la ex alumna Gladys Ccanto Quispe.
1. INEI 2002.
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Al llegar los conquistadores esparioles al Peru, las lagunas llamaron su atencién
debido a su tamafio y profusién. El padre José de Acosta, por ejemplo, escribiaen su
Historia natural y moral delasIndiasque,

[...] en lugar de mar Mediterraneo, que gozan las regiones del vigjo orbe, proveyo €
Creador en el nuevo, de muchos lagos, y algunos tan grandes que pueden llamar
mares [...]. Son estos lagos tan ordinarios en las més atas cumbres de las sierras, que
apenas hay rio notable, que no tenga nacimiento de alguno de ellos. El agua de estos
lagos es limpia y clara; crian poco pescado, y ese, menudo, por € frio que continuo
tienen, aunque por otra hueva maravilla se hallan algunas de estas lagunas suma-
mente calientes.?

Sin embargo, |os conquistadores quedaron més impactados aun por €l hecho de
queloslagosy lagunas, entre otros objetos de lanatural eza, recibieran tratamiento de di-
vinidad. La concepcion andina prehispani ca sobre |as fuentes de agua las vinculaba
estrechamente alasideas que lagente manejabasobre el origen de suspueblos. Asi, los
incas, por € emplo, sostenian que sus ancestros, luego de ser creados por Wiracocha,
fueron enviados por canales subterrdneos de agua a sitios especificos donde emerge-
rian de fuentes, cuevas, lagunas, cerros o rios con derecho areclamar latierray el agua
de la zona para sus descendientes. Dicha concepcion se basaba en la creencia de que
todas las fuentes de agua estaban interconectadas entre si, ya sea sobre o bajo la su-
perficiedelatierra. Asi, losmares proveian de aguaalos grandes|agos; estos, asu vez,
alimentaban rios subterraneos que llevaban el agua desde los grandeslagos hacialagos
mas pequenios, rios, arroyos y manantiales, 10s cuales eventual mente regresaban sus
aguasa mar.?

Entre todos|os cuerpos de agua, | as culturas prehispanicas resaltaban lasignifica-
cién delosgrandeslagos o lagunas como sitios de origen delos ancestros. Sin duda, el
lago méasimportante paratodalaregion delos Andesdel sur esel Titicaca; sin embargo,
Choclocochatambién tuvo gran importanciacomo lugar de origen delosancestros. Al
respecto, la historiadora Maria Rostworowski indica gue las lagunas de Choclococha
y Urcocochason descritas como pacarinas de |os chancas por diversos cronistas como
Cieza de Ledn, Guaman Poma y Vasguez de Espinosa.* Esto quiere decir que eran
consideradas como los lugares de origen delos primeros padres del pueblo chanca.

La narracion mas difundida al respecto dice que tres hermanos surgieron de la
laguna de Choclocochay sedirigieron atresdestinos distintos: Ayacucho, Apurimacy
Huancavelica. Segun esta version, Choclococha no fue solo la pacarina de los chan-
cas, sino también de los pocras de Ayacucho y los wankawillkas de Huancavelica.

Rostworowski relata una historia sobre laformaci én delalagunade Choclococha
y €l porqué de su nombre:

En el pueblo de Huancavelica habia un cerro que los naturales Ilamaban Vilca,
cuya etimologia significa sagrado. Alli tuvo lugar una batalla entre dos capitanes,
apellidado e uno Huanca y el otro Huaman (los pocras tenian a halcén por animal
sagrado). Después de un encuentro sangriento, salio derrotado el capitan huanca,

2. Acosta 1985 [1590]: 118-119.
Ver Sherbondy 1992.
4. Rostworowski 2001.
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en memoria de quien pusieron el nombre de Huancavelica a dicho lugar. Los gue-
rreros del jefe vencido huyeron llevando consigo sus cargas de maiz. Por la prisay
el miedo que tenian, echaron sus fardos en una laguna Ilamada Acha. En el verano
siguiente, debido al exceso de calor, se seco la laguna y las semillas brotaron pro-
duciendo hermosos choclos. Desde entonces el lago tomé el nombre de Chaclococha,
lugar que se encuentra cerca del actual pueblo de Castrovirreyna, a una atura de
4.950 msnm.5

De acuerdo con Rostworowski, sin embargo, es dificil creer que realmente haya
crecido choclo en €l territorio ocupado por lalaguna, debido alaconsiderable alturaen
la que se encuentra.

Actualmente, se cuentan diversas historias con respecto al origen de lalagunade
Choclococha, aunque lamayoriade ellas son variaciones con respecto a dos temas.

El primer tema—que es definitivamente el méas extendido— puede resumirse en
el siguiente argumento: Choclococha fue creada por Dios —que se materializaen la
forma de un anciano pobre y hambriento— a partir de un desastre natural que sepulta
aun pueblo. Solo unafamilia puede salvarse debido ague han tratado bien al anciano,
pero finalmente son convertidos en estatuas de piedra por voltear aver o que ocurria
durante su huida. Las mismas ideas basicas se encuentran en mitos o leyendas de di-
versas partes del mundo (incluido el Evangdlio cristiano): lacreacion sedaapartir dela
destruccion; la divinidad castiga el mal comportamiento de |os seres humanos, pero
premiaa unos pocos con lasalvacion; laintromisién humanaen los asuntos divinos es
castigada. Como “evidencia’ deestahistoria, al sudoeste de lalagunade Choclococha
pueden verse hoy cinco rocas, unaal lado delaotra, que semejan lafigurade un hom-
bre, unamuijer y tres nifios (0 pequefios animal es, seguiin algunos).

El sefior Armando Machuca, ganadero huancavelicano, cuenta la historia de la
siguiente manera:

La leyenda es larga. Esta laguna dice que era una poblacion donde existian los san-
tos de Huayllay grande y Huayllay chico.

En el mes de setiembre, a comienzos de la lluvia, estaban celebrando la fiesta de
estos santos, entonces habia llegado un vigjito a visitar al pueblo, era un vigjito
totalmente harapiento, cochino y barbén. Este vigjito era Dios. Al mayordomo le
pidié agua pero no le habia dado. El hijito del mayordomo estaba comiendo una
riquisima naranja y le dijo a nifio: “Parteme un pedacito de tu naranja porque tengo
mucha sed”; el padre no le habia permitido.

Asi caminando se fue a la Ultima casita, ya en la salida del pueblo, que era una fa-
milia muy pobre que no tenia nada, solo un chanchito, un gatito, una gallinita. En-
tonces le dijo: “Regalame un poco de agiiita’, y la sefiora le alcanzd una tacita de
agua a pesar de que el vigjito estaba lleno de sudor y asqueroso. El vigjito no le re-
cibié y le puso bendicion y le dijo: “Vayanse a otro sitio, no sé qué pasara, habra una
desgracia, tienen que irse de aqui”.

Como eran muy obedientes de las palabras, se fueron llevandose sus pocos animali-
tos, su chanchito, su gallinita 'y sus cositas que tenian. El vigjito les recomendd que
no voltearan s escuchaban algun ruido, pero como sonaba tan fuerte y con muchos true-
nos voltearon y se petrificaron y se encuentran en la cumbre [lamada Wawdjintuyug.

5. Ob.cit.: 65.
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Por su parte, el sefior Silvestre Anccasi Bendezu narralo siguiente:

En realidad, no soy del lugar de Choclococha, pero cuando yo hacia vigies con mi
padre hacia Huancasancos nos alojabamos en unas estancias. Nos contaban las per-
sonas mayores de entonces que Choclococha no era laguna, era una estancia, un
pequefio pueblo que se llamaba Choclococha precisamente.

Nos contaba en [esg] sentido que habia una fiesta, y un vigjito pordiosero, sucio,
habia llegado a esta fiesta pidiendo un poco de comida y agua. Resulta que los que
hacian la fiesta no lo atendieron; a contrario, lo habian botado de la casa: “Fuera,
vigjo cochino! jBoten ese vigjo asgqueroso!”. Este vigjito los habia maldecido porque
era Dios. Dios, para conocer la voluntad de los hombres de este lugar, si eran buenos
0 malos, se habia convertido en un vigjo harapiento y cochino, y habia llegado a este
pueblo.

Al Ultimo llegd a una casita a final del pueblo y le pidié un poco de agua, entonces
los que vivian en esta casita le habian dado agua, un poco de comida para que sacie
su hambre. El vigjito, a retirarse, le dijo: “Ahorita va a pasar una desgracia, agarra
tus cosas. Retirate tU y tu esposa. Retirense, va a suceder un desastre”. Obedeciendo
esas palabras, tomaron € camino y se fueron. “Pero si hay algin sonido, nunca mi-
ren atras’.

Unas de las parejas volted y por no haber escuchado las recomendaciones del vie-
jito se convirtieron en estatuas. Por eso, a este de Choclococha existen estas esta-
tuas en una cumbre. También cuentan [que] hasta ahora escuchan el sonido de
campanas en el mes de agosto. Nosotros no escuchabamos porque nuestros vigjes
los haciamos en los meses de diciembre a febrero. Pero hasta ahora cuentan los
choferes que al pasar por la orilla de la laguna escuchaban.

Don Vicente Bustamante Siwin, habitante del mismo poblado de Choclococha,
narraunavariacion de lamismahistoriaqueincluye algunas referencias bastante criti-
cas aladiscriminacion hacialos méas pobres:

Si, lo que estd a mi alcance te puedo contar, sobre €l origen de esta laguna. Dice que
esta laguna en un principio era un pueblo, como la capital del Pert. Donde esta aho-
ra la laguna, hace mucho tiempo, se habia levantado el primer pueblo. Dice que alli
habia una gran fiesta y como habia fiesta, un sefior ancianito, con su ropa muy gas-
tadita y rota, habia llegado a la fiesta.

Cuando estaban celebrando le habia dicho a mayordomo “Tengo mucha hambre,
invitenme pues su comidita’, diciendo. Entonces le habian contestado “Vete, viejo
inservible; estoy ocupado, primero voy a hacer mi fiesta’, asi le habian dicho a po-
bre vigjito. Entonces se habia ido hacia las otras casas donde |os sefiores que tenian
tienditas. Pero esos también estaban en sus fiestas y no le habian atendido. Entonces el
vigjito caminaba por la calle triste mientras todos ellos en cambio bailaban y tomaban.

Si, estaba con hambre ese vigjito, entonces dice que ya estaba yéndose por €l canto
del pueblo y alli se habia encontrado con unas gentes pobres. una mujer con su hijito
varén [que] por ser pobres no habian ido a esa fiesta. Entonces, como no habian ido,
le preguntaron al vigjito “¢De dénde vienes, sefior? ¢De donde viene un forastero
tan vigjito? Siéntate”, diciendo. Entonces el vigjito le dijo “Aqui la gente habia sido
envidiosa, hasta el duefio de la fiesta, cuando estoy hambriento, no me ha invitado
su comidita’, asi le contd. Entonces le dijo a la sefiora “Mamita, cocinamelo una
mazamorrita, preparamelo, estoy con hambre, te voy a dar azuquitar, harinita [...]";
82/ entonces la sefiora le dijo “Ya, sefior”, pues era compasiva por ser pobre y acepto.



Su esposo también le dijo “Si, preparaselo, cocinaselo en la olla més grande, hazle
descansar”, diciendo [...]. “Si es asi, en esta olla cocinar€”, diciendo |la sefiora, se
puso a cocinar. Mientras el agua calentaba, le dijo a vigjito “ Sefior, trae tu platito”.
Entonces el vigjito, desatando el bulto de su espalda, sacd harina 'y azlcar en una
latita de atin, le dio un solo pufiadito de azlcar y un solo pufiadito de harina. Enton-
ces dice [que] |a sefiora habia pensado “No va a espesar con esto”; pero haciendo
caso a su esposo la pobre sefiora preparaba; “Hubiera hecho poco no mas’, pensaba
en su interior.

Después la sefiora habia tapado la olla, y después de un rato la olla se estaba abrien-
do, rebalsando. Cuando vio la sefiora, la olla estaba llena y dice que ya no se podia
ni mover, bastante habia espesado |la mazamorra hirviendo. La sefiora terminé de
preparar la mazamorra “Y a esta listo, te voy a servir ya, sefior”. Entonces € vigjito le
dijo “No sefiora, ustedes no méas coman, yo no como”, diciendo. Para ellos les habia
hecho preparar esa mazamorra, para esos pobres, “jAplrense!l, coman y vayanse,
este pueblo va a desaparecer. jComan! Tienen que irse”, asi les dijo € vigjito.

Y a les habia contado pues. Entonces, cuando estaban terminando de comer, les ha
bia dicho “Detras de este cerro haran su casa, aunque escuchen muchos truenos no
deben voltear a ver”. Entonces el esposo de la mujer le preguntd “¢2Y ta a donde te
vas a ir, sefior?’, diciendo; “No, yo en un ratito no més me voy, cuando ustedes ter-
minen de comer”.

Los pobres alistaron rapido sus bultos porgue tenian poquitas cositas nomas, |le-
vando su burrito, llevando su gallinita, llevando su perrito; de noche, subiendo la
cuesta hacia la cumbre.

Entonces €ellos se fueron. Cuando ya estaban por llegar a la cumbre, dice que la la-
guna habia reventado, entonces su perrito habia mirado y también la sefiora se ha-
bia volteado para mirar, y alli mismo se habian quedado encantados, convertidos
en piedra [...]. Esa piedra se llama Linda, los sefiores se habian convertido en pie-
dray estan ali. Linda era su nombre de la mujer, y eso ya es historia de lo que se
han convertido.

Si, dice también allé, por ese otro lado después venia un huancavelicano arreando
su torito desde Viscapalca, de por ali venia, y se habia encontrado con una pastora
y su hijito, y a ella le habia preguntado “¢Sefiora, esté lejos todavia el pueblo?’, y
la sefiora le habia respondido “No, aqui atrasito no méas estd”. Y cuando habian
mirado, ellos también se habian convertido en piedra, despuesito que Linda nomas,
y asi igualito miran desde el cerro, la sefiora también parece que estaria conversan-
do y el sefior esta jalando su torito; si, asi es pues el encanto.

Asi es esa historia que yo conozco de la laguna de Choclococha. Eso es todo lo que
le puedo contar.

El segundo temaalrededor del cual han surgido historias sobre Choclocochahabla
de unamisteriosamujer que surge delalagunay, secretamente, proporcionaaimento a
un hombre (o variosde ellos en algunas versiones). Por algunarazon, el hombre pierde
el favor de ladama, quien regresa alalaguna llevandose con ella el ganado y demas
pertenenciasde valor del hombre. Lainterpretacion masliteral de estaleyendatiene que
ver con larepresentacién delos cuerpos de agua (o lanaturalezaen general) atravésde
la figura femeninay todas sus asociaciones con la fecundidad y la reproduccion del
género humano: lamujer que sale delalagunaeslalagunamismay puedefavorecer al
hombre o no, dependiendo de su comportamiento hacia ella. Lariquezay la pobreza
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son concebidas como estados en los que el ser humano se encuentraa consecuenciade
Sus acciones con respecto alanaturaleza.

Don Vicente Bustamante Siwin cuentalahistoriaasi:

En este pueblo, entonces dice que vivian dos jovenes cazadores, que solo pasaban
su vida cazando, atrapando vicufias, los dos pobres jovenes; y todas las tardes, dice,
cuando volvian les esperaba choclo sancochado para que comieran. Entonces un
dia los jovenes habian pensado “¢Tendremos algin familiar? ¢Quién nos preparara
estos choclos?’. Esos dos jovenes decian “ Seguro que tendremos alguien de nuestra
familia y por eso siempre nos cocina choclo”. Todos los dias, dice, encontraban lo
mismo. Entonces uno de €ellos le habia dicho a otro “Hoy dia andate tu solo, yo me
voy a quedar agui a ver quién viene”. Asi habia pensado porque este era méas sabido.
—¢Y le esperd en su casa?

No, dice que habia ido a un lugar alto y alli esperd. Entonces de la laguna habia
salido una mujer vestida de negro, de luto, y tenia un perro negro. Luego esa mujer
habia entrado a la casa y habia prendido el fogén; entonces el joven dijo “Ella se-
guro es’ y se fue corriendo a la casa. Al encontrarla le habia dicho “¢Quién eres
tu?’, y ya se habia enamorado €l joven, y la chica también ya se estaba enamorando,
entonces la chica ya se quedo6 a vivir con ellos.

Un dia, dice, la chica les habia dicho a los jovenes “Hagan un cerco muy grande
aqui, dos o tres hileras de cerco tienen que hacer; entonces aqui tendremos muchas
[lamas”. Entonces los jévenes se habian puesto a hacer el cerco. Uno de ellos ya
estaba comprometido con la chica, pero esta chica era pues un encanto. Entonces
dice que los jovenes habian terminado el cerco. Y la chica les habia dicho “Ya esta
bien, ahora déjenlo asi”.

Para la mafiana siguiente, el corral habia aparecido |lenecito de |lamas prefiadas,
algunas ya estaban pariendo. Entonces, dice, la chica se habia anticipado y le habia
advertido a su joven “A este mi perro no le vas a pegar, ni aunque se coma la carne
de las llamas, ni aunque haga cualquier otra cosa, si no volveras a ser pobre como
antes eras’. Asi pues, dice, mucho tiempo ya vivian, entonces dicen que Choclococha
ya era un pueblo lleno de llamas, y el joven ya andaba orgulloso de tener tantas
[lamas.

Cuando un dia habian matado llamas, €l perrito se habia acercado y estaba lamiendo
la carne, pensando que para é se lo habian matado. En ese momento, dice, €l joven
habia agarrado un palo y le habia empezado a pegar a perro. Entonces el perrito
“iWakak!, jwakak!, jwakak!”, diciendo, de frente se habia lanzado a la laguna, ha-
bia regresado pues a la laguna; y cuando el joven habia visto, todas sus llamas tam-
bién se estaban yendo. Entonces la chica le habia dicho “Yo te habia dicho que no
debias pegar a mi perro. Bueno, yo también me voy a regresar, yo te habia adverti-
do”, diciendo. Asi pues la chica también se regresd a la laguna junto con todas las
[lamas.

Los mozos se quedaron sin nada por ser medio codiciosos, por eso, desde alli, unos
cuantos todavia son asi, siempre existe todavia la envidia. Si, asi es, de esos dos
jovenes la envidia se ha quedado, por eso de cualquier cosa también se pelean, del
pasto, de todo.

Asi es pues la historia de Choclococha. Por eso dice que es su nombre. Su nombre
legitimo es Chogllo gocho (‘lugar de choclos'). Ahora es Chugllo gucha, ahora pro-
nuncian Choclococha, diciendo.

Chugllugqucha era pues esa chica, porque salia de la laguna todos los dias para
cocinar choclo.



El testimonio anterior enfatiza que lamujer de Choclococha era un encanto o en-
cantamiento. Hastael diade hoy, |os huancavelicanos hablan con respeto sobrelalagu-
nay la posibilidad de que eventos extrafios ocurran cercade ella Y es que €l folclor
huancavelicano no es unaexcepcion en lahistoriade lahumanidad, lacual estarepleta
de episodios en que las mujeres son identificadas con |o misterioso, lo irracional, aque-
Ilo que no se puede explicar apelando solamente alarazén.

Don Vicente narraotra historia sobre Choclocochaen lague vuel ve aaparecer una
mujer “ encantada’:

Te puedo contar lo que he escuchado, cuando era recién pequefiito, yo aqui en
Choclococha [...]. Entonces mis hermanos me visitaban, si, mis dos hermanos, y
tomaban agui en Choclococha Se habian enamorado de una viuda, y enamorandole
le habian seguido una noche, a la medianoche, hacia esa montafia; y luego, cuando
regresaban borrachos, se les presentd en el camino una chica joven, muy bonita, y
mis hermanos, como estaban borrachos —uno de ellos era alegre— entonces la
chica les habia preguntado “¢Ddonde se estan yendo? Yo les puedo llevar a mi
casa, acasito no mas queda mi casa’. Y se los habia llevado.

Entonces uno de mis hermanos se abrazd a ella'y se fueron, el otro hermano se iba
atrés siguiéndoles “A ver donde le llevard a mi hermano”, diciendo, porque nunca
se separaban mis hermanos, no se dejaban. Entonces él seguia a los dos que iban
adelante, como cuidando, porque estaba borracho el otro, y cuando él estaba si-
guiéndoles, también un poco tomado, vio que la chica los estaba Ilevando por el
borde de la laguna, alli estaba su casa. En el corredor de la casa les habia hecho
dormir porque tenian miedo. “Hermano, no hay que entrar adentro, quiza estara su
familia; no, hay que dormir agui no mas’, le decia a otro hermano.

Entonces, al dia siguiente, cuando se habian despertado, se dieron cuenta que so-
bre las piedras donde se lava ropa habian dormido y escucharon el sonido de las
olas. La chica les habia llevado al borde de la laguna. ¢{Qué habria sido eso? El
“encantamiento” seguro; el “encanto” habria salido y les estaria llevando a su casa.

En sus historias dice que si hay en esta laguna ese encantamiento, porque ese
encantamiento existia en la laguna al principio, pero ya como el tiempo ha pasado,
su encanto también ya ha desaparecido. Si.

Sin embargo, no debe pensarse que la laguna de Choclococha es solamente una
referenciaen el folclor huancavelicano. En laactualidad, Choclococha es paralos po-
bladores de la zona una importante fuente de recursos gracias a la pesca de truchas.
Usuamente, la trucha es pescada extendiendo grandes redes en el agua, de la misma
manera que se pescaen e mar, y luego es vendida en diversas zonas de Huancavelica
(sobre todo durante temporada de fiestas) einclusive en Ica. De esta manera, |os habi-
tantes del pueblo de Choclocochaobtienen algunas ganancias que les permiten vestirse,
alimentarsey comprar |o necesario durante latemporada escolar.

Ademas de truchas, lafaunade lalaguna incluye también aves como la parcona,
el pato, lahuallata, el aququy y lawachwa. Estas son aprovechadas por |os pobladores,
tanto por su carne como por sus huevos. Pero definitivamente es latrucha el recurso
principal. Lamentablemente, |a cantidad de peces ha ido disminuyendo, debido a su
pescaindiscriminaday aun cierto nivel de contaminacién de lalagunague, segin los
pobladores de la zona, surgi6 a consecuencia de los desechos de las minas que estu-
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vieron ubicadas en Palomo, Astohuaraca, San Genaro, Caudal osa Grande, entre otros
lugares.

Por ello, lamentablemente, es muy improbabl e que podamos apreciar el espectacu-
lo alucinante que serefiere acontinuaci on:

Antes habia bastantes [truchas], mas todavia porque habia hasta en los riachuel os.
Cuando se lavaba ropa también, se enrollaban en la ropa. Antes dice que se podian
atrapar haciéndoles ver luces no mas; en todo el rio habian truchas, de noche les
hacian ver luces y saltaban; entonces les perseguian y las atrapaban con las mallitas,

como con cucharita las sacaban. Ahora ya no hay, ya se estdn terminando estos
animalitos, ya no es como antes.®

86/ 6. Vicente Bustamante Siwin, Choclococha
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EL “TREN MACHO"” DE HUANCAVELICA*

| ferrocarril de Huancavelica, popularmente conocido como “tren macho”, fue
inaugurado en €l afio 1926, durante el gobierno de Leguia, en el contexto de una
serie de obras g ecutadas en laépocabajo el ideal delograr el progreso del Pert
atravésdel desarrollo dediversasindustrias, y delasviasy medios de comunicacion.
Dicho afan progresistaempezé atomar fuerza en lasegundamitad del siglo X1X,
cuando el ingeniero polaco Ernesto Malinowski promovi6 la construccién de un fe-
rrocarril que atravesaralos Andes para asi impulsar laintegracion delasierracon las
ciudades de la costa a través del comercio.t La construcciony el funcionamiento del
ferrocarril de Malinowski, conocido como €l ferrocarril transandino, promovio que se
presentaran proyectos paraconstruir masviasférreasalolargoy ancho del Pert, conla
intencion de comunicar eintegrar lasdiversasregionesdel pais.
Lahistoriadel ferrocarril de Huancavelicaseiniciaasi en 1907, cuando €l ingenie-
ro Carlos Weber presenta un plan para construir una linea férrea entre Huancayo y
Ayacucho. Weber sugeriaque el tren avanzarapor laquebradadel rio Mantaroy luego
por ladel rio Huancavelica hasta llegar ala provincia de Acoriay, posteriormente, a
Ayacucho.

* Testimonios:

— Algjandro Romén, encargado de la subestacion de Acoria (55 afios). Acoria, Huancavelica.
Entrevista en castellano.

— Wilfredo Tejada Egas (57 afios). Huancayo. Entrevista en castellano.

— Enmanuel de la Cruz Palomino (52 afios). Yauli, Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Lorenzo Machuca Quispe (62 afios). Y auli, Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Victor Ichpas Espeza (81 afios). La Mejorada, Paucard, Acobamba. Entrevista en castellano.

— Emilio Olarte Espinoza (83 afios). Huaylacuchu, Huancavelica. Entrevista en quechua.

— Tebfilo Veldsquez, ex alcalde de Yauli (65 afios). Yauli, Huancavelica. Entrevistaen castellano.

— Teodoro FloresMolina (35 afios). LaMejorada, Paucard, Acobamba. Entrevistaen castellano.

— Aurelio Gaspar Huillcahuaman (50 afios). La Mejorada, Paucara, Acobamba. Entrevista en
castellano.

— José de la Cruz Palomino (48 afos). Yauli, Huancavelica. Entrevista en castellano.

— Recogidos por la profesora Estela Caso Huamani.

1. Ver Bartkowiak 1998.



88/

En 1908, se comenzé la construccién que avanzd con mucha lentitud: tres afios
después, solo se habian enrielado 16 km de viaférrea. Para1912, lostrabajos se halla-
ban paralizadosy solo en 1917 el gobierno nombré unacomision que debiaelaborar un
estudio econdmico del ferrocarril que iria desde | zcuchaca hasta Ayacucho. Dos afios
después, lostrabajos sereiniciarian con fuerzacon lacontratacién del ingeniero Manuel
Telleria, quienlogro que seelevarael jornal delosoperarios, los cuales|legaban desde
muy lejos paratrabajar enlaconstruccion delaviaférrea Telleriamurié en 1921y fue
reemplazado por el ingeniero VVoto Bernales. El 13 de abril de 1922, estaban terminados
los primeros 50 km de enrieladura.

Hasta ese momento, la idea era que el tren uniera el trecho entre Huancayo y
Ayacucho, y aHuancavelicasellegariaatravésde un ramal secundario delaviaprinci-
pal. Pero cadavez se oian mésvoces que pedian quelalineaprincipal llegaraalaciudad
de Huancavelica. El lider de dicha propuesta era don Celestino Manchego Mufioz,
huancavelicano que primero fue diputado por la provincia de Huancavelicay luego
Ministro de Gobierno.

Yaen 1917, el diputado Manchego Mufioz decialo siguiente:

El paso de la linea por la ciudad representa para Huancavelica vida activa, progreso
inmediato, en proporciones considerables; mientras que el ramal significa vida lan-
guida, adelanto tardio y progreso lgjano, y esto si acaso se lleva a cabo la construc-
cion del ramal. En cambio, si € ferrocarril principal pasa por la capital del departa-
mento, la ciudad de Huancavelica sera un lugar de transito obligado, € lugar central
de intercambio de productos, y todo el movimiento comercial entre los demas depar-
tamentos se hara por Huancavelica.?

Sin embargo, fue apenas en 1922 cuando el Director de Obras Publicasde Leguia
convencio al Presidente de la conveniencia de llegar directamente a Huancavelica. Y
asi se hizo: el tren tuvo como destino final Huancavelicay nuncallegd a Ayacucho. En
palabras del sefior Wilfredo Tejada Egas, de Huancayo:

Dado que en los afios de 1850 Castilla inicia la construccion del primer ferrocarril
de Callao a Lima, y posteriormente la corriente del impetu de querer descubrir la
grandeza de la riqueza natural y cultural de la serrania del Perd, se firma un contra-
to con Enrique Meiggs para la construccion del ferrocarril hacia la Oroya y poste-
riormente su prolongacion hasta Jauja-Huancayo. Es asi de que el Estado, continuan-
do la politica de construccién de ferrocarriles para hacer de que €l Per( cuente con
un medio de comunicacién, encarga a ingeniero Weber, el afio de 1907, €l estudio
de los planos, la posibilidad de construccion del ferrocarril de Huancayo-Ayacucho
y posteriormente, ya en el Parlamento, como Ministro de Fomento de las obras y
representante en el Congreso por el departamento de Huancavelica, €l doctor Ce-
lestino Manchego Mufioz desvia la construccion del ferrocarril de la localidad de
Mariscal Céceres a Huancavelica, concluyendo su construccion en el afio de 1926,
el 26 de octubre efectivamente. Pero ya como ingeniero responsable de la construc-
cién del ferrocarril es el ingeniero don José Voto Bernales, habiendo iniciado la
construccion el ingeniero Valdizan y en la plenitud de su vida el ingeniero Manuel
Telleria, [a] quien se debe brindar homenaje por haber sido uno de los artifices de
la construccion de este ferrocarril, pero que fatalmente [...] sucumbié ante la natu-

2. Costay Laurent 1927: 4.



ralezay la enfermedad, y fallecio en el kilometro 45 que hoy dia es la estacion de
Manuel Telleria

L os huancavelicanostienen muy claro el importante papel que cumplié Manchego
Mufioz en la llegada del tren a Huancavelica. Don Enmanuel de la Cruz Palomino,
poblador de Yauli, o cuenta asi:

Inicialmente la linea férrea iba a ir a Ayacucho, pero como quiera de que por ague-
llos afios teniamos un huancavelicano en el gobierno, si mal no recuerdo Celestino
Manchego Mufioz, que €l estaba como congresista ¢no?, entonces él es quien ha
influido a fin de que la linea férrea llegue a Huancavelica [...]. De Huancavelica se
van allevar el oro, cobre, la plata, razén por la cual dieron prioridad a Huancavelica
y a la fecha contamos con este servicio.

Hasta hoy se sigue contando la anécdota sobre lo que dijo Manchego Mufioz,
resaltando las riquezas minerales de Huancavelica. Por g emplo, Lorenzo Machuca
Quispe, también de Y auli, relata que,

El doctor Celestino Manchego Mufioz —que no es de la provincia de Huancavelica,
sino es de la provincia de Castrovirreyna— [...] en el Congreso habia defendido para
gue €l tren llegue a Huancavelica, porgue el proyecto era para que llegue a Ayacucho,
entonces el doctor Manchego habia dicho “¢A qué va air a Ayacucho el ferrocarril?
¢Qué cosa va traer? ¢Tunas? Huancavelica tiene riquezas minerales, a Huancavelica
tiene que ir”.

Por su parte, don Victor Ichpas Espeza, de 81 afios, residente de La Mejorada,
narrael episodio con lassiguientes palabras:

Entonces dijeron [...] en mi Parlamento de Lima, “¢De Ayacucho qué cosa va a
traer, qué carga va a traer: cochinilla, tunas, molle? En cambio, de Huancavelica van
a traer mercurio, minerales, [...] toda clase de minerales’.

Cuando uno vigjaen el tren macho, esimposible dgjar de pensar en lo arduas que
debieron ser |as obras de construccion de esta via férrea para los operarios que traba-
jaron en ellas. Seguin Dante Castagnol a,®quien particip6 en laconstruccion del ferroca-
rril, uno de los trabajos més dificiles era la construccion de los tuneles. Durante los
primeros afos de construccién de lavia férrea, un metro de tinel se terminaba en un
lapso de cuatro a cinco dias; una vez que se contd con mas operarios, este ritmo se
increment6 aun metro por dia. Asi, €l tinel niUmero 6, por jemplo, de 150 m delongi-
tud setermino de construir en 150 dias.

Por otro lado, Castagnol a sefial a que la seccién mas complicadade gjecutar fuela
quevade Y auli aHuancavelica (laultimaseccion), debido aquelatierraarcillosadela
zonaocasi onaba derrumbes constantes.

Unavez concluidalaviaférrea, se establecieron siete casas de camineros que se
ubicaban a cada 15 km de lavia. En cada casa habia quince operarios cuya ocupacion
principal era mantener larutatransitable, sobre todo en época de lluvias. Ademas, la
ruta contaba con ocho estaciones.

3. Ver Costay Laurent 1927.
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Pero ¢quiénes fueron los operarios que participaron en la construccion de lavia

férrea bajo ladireccion de los diversos ingenieros que pasaron por el proyecto? Apa-
rentemente, el tren fue construido con el concurso de obreros provenientes de diver-
sas provincias huancavelicanas, pero también de otras regiones como Arequipao Junin.

De acuerdo con don Enmanuel dela Cruz,

Por lo menos habran trabajado [en Yauli], de acuerdo a lo que tengo entendido,
unos sesenta trabajadores. Habian ferroviarios, eran aquellos que exclusivamente
se preocupaban en hacer €l tendido de la linea férrea, los durmientes y todo lo con-
cerniente para que el tren macho pudiera transitar. Ahora, en 1o que respecta a
técnicos, maestros perforistas, empleados y conocedores en hacer tineles, posible-
mente hayan habido también una buena cantidad, pero como tal refiero aproxima-
damente unos sesenta o setenta por esta parte. Y en su mayoria era gente de Huancayo
y algunos de la ruta, asi tanto de Megorada, |zcuchaca; algunos también han venido
desde Arequipa a tal punto de que también algunos arequipefios se quedaron aqui
a vivir ya definitivamente.

Don Lorenzo Machuca, también de Y auli, cuenta que,

Viniendo para Huancavelica, saliendo de Telleria, hay un tunel largo; me han dicho
gue ese tunel ha sido construido por todos los jaujinos, toda una cuadrilla de jau-
jinos, dicen. Cuantas cuadrillas habran construido y no sé en cuantos afios habran
hecho.

El sefior Emilio Olarte Espinoza, poblador de 83 afios de Huaylacuchu, relata que,

Para los tlneles habia mucha gente trabajando, desde Huancayo, de por alli venian,
era bueno. No hacian con méaguina los tlneles, hacian hueco con martillo, con tala-
dro, golpeando, solo asi este tren ha llegado hasta aqui, esa barrera, haciendo hueco
pues han pasado, con eso ha llegado, y con el tunel que habian hecho. Ese puente
Santa Rosa que hay, ese también han hecho asi, como los picapedreros, muy bonito
pues hacian €l trabajo, cuadraban las piedras, asi estan pues los tineles abajo, bonito
como un palacio. Todo eso habia, cemento romana, haciendo mezcla de arena con
cemento esos arquitectos trabajaban, ellos hacian y €l tren les seguia atras pues; 10s
rielistas también colocaban y el tren avanzaba detras de ellos. Ellos pues se llevaban
a los jovencitos para hacerles trabajar. “Esto tiene que llegar a Pisco, hasta Talavera
esta yendo” diciendo. Fueron pues hasta Lachoq, de Lachog ya los rielistas también
les desataron, ellos hacian trabajar a la gente sin pagarles nada. Después de eso ya
les pagaban un sol.

Don Tedfilo Velasquez de Y auli, también manifiesta que en los inicios muchos

trabajadores debian laborar sin recibir un pago acambio:

Leguia establecié una ley, [...] € plan ferroviario, [...] todos los ciudadanos de este
lugar tenian que trabajar seis dias gratis, los que tenian sus libretas, [...] su libreta
electoral, y otro su libreta de ferrocarril, entonces la policia agarraba “jA ver, ven,
ven td, tu tarjeta de ferrocarril!”. “No tengo, sefior”. “Ah ya, entonces tienes que
cumplir, tienes que trabajar seis dias’. Eso es la ley de reclutar, si, esa era una ley
gue dio Leguia para que € pueblo colabore, entonces el pueblo colabor6 en la cons-
truccion del ferrocarril seis dias cada ciudadano, si, claro, gratis. Después de eso,
claro, a pagar pues.



Segun el sefior Lorenzo Machuca, en Yauli el pago alos operarios ascendid aun
sol diario: “Aca dice ganaban un sol un jornal esa época, un sol le pagaban por su
trabajo”. El mismo sefior recuerdael aporte del ingeniero Castagnolaen el trabajo conla
piedray el cemento:

Después habia un italiano [...], ese italiano es lo que ha ensefiado a labrar piedras, a
partir piedra aca; también a utilizar el cemento, porque en esa época, el cemento
compraban desde Roma y venia en barcos; por eso —ya ahora se han olvidado—
mas antes todavia los campesinos a cualquier cemento le decian cemento romano
porque era traido de Roma pues. Entonces en las quebradas [...] el gringo dice que
construia hornos y ahi quemaba cal, por eso hacia argamasa (cal mezclado con
cemento) para no utilizar mucho cemento. Como era traido desde Italia, desde Roma,
entonces con cal aumentando; por eso es que esta medio blanqueado esas obras
pues, en las catarillas.

Laincursiondel ferrocarril en Huancayo y Huancavelicaprovoco importantes cam-
bios en el modo devidadetodalaregion. Fue casi unarevolucién que esrecordadaaln
por muchos con asombroso nivel dedetalle. En susinicios, e tren macho funcionabaa
carbén y se trataba de una maguina bastante pequefia si |a comparamos con el tren
actual. Emilio Olarte Espinozarecuerdaque,

El tren llegdé cuando yo era un muchachito muy pequefio, muy tierno seguro habria
sido, mis hermanas me cuidaban, ala lgos todavia viviamos, en la estancia; entonces
pues € tren llegd, chiquitita maguinita només era, “iWiyyy!, jwiyyy!”, diciendo gri-
taba; asi traia muchos materiales, de todo. Cuando yo era muy peguefiito ha llegado
el tren, humeando, gritando Ilegd. Hasta ahora me acuerdo de los sefiores rielistas
cuando colocaban, seguro ali tendria cinco, seis o siete afios, asi només. Alli Ilego e
tren, pequefiito nomas era, chiquito, el ancho de la riel también era un poco mas pe-
guefio, de esa maquinita; después recién llego esta maguina grande pues. [...] El tren
macho |legaba pues cuando queria y cuando no queria no llegaba porque a veces
funcionaba a base de agua, porque quemaban ¢no? En el interior tenian donde que
guemaban a plomo y ahi es lo que goteaba €l agua, ahi es lo que formaba el vapor. El
vapor daba fuerza y a veces, cuando no habia agua, ya no funcionaba y se quedaba
en cualquier kildmetro ¢no? o cualquier distancia de Huancayo a Huancavelica.

El sefior Teodoro FloresMolina, de LaMeorada, nos cuenta que:

El tren macho era gracioso, chiquito, pero cargaba su carga y funcionaba todo de
carbon y agua [...] esa agua era para que realmente funcione, entraba en carga, un
tubo entraba y otro salia, recibia atrés el desfogue, el desfogue cargaba a tanque asi
como olla a presion, y todo el volumetro ya llegaba ya a su maximo, y entonces ya
era suficiente, que estaba ya con gas, entonces soltaba la llave con fuerza, entonces
empujaba el gas al brazo del tren, hay una rueda grande, entonces eso era el que
hacia girar. Entonces ellos o que hacian [para] parar a la méquina era como freno
tipo ufia de cabra. Donde bajaba el volumetro, ahi el operador echaba mas petréleo
crudo y agua también para que se mezcle, llega la temperatura ambos graduado, no
asi solo, todo tenia que graduar, agua y petroleo, entonces cargado y concentrado
estaba el tren. Funcionaba a base de gas, asi funcionaba e motor, entonces, gracias
a manual, en tres dias tenian que desatorar, porgque €l sarro se cargaba y no dejaba
trabgjar, era un trabajo pesado pero bonito, tenian que desatorar ese hueco, €l gene-
rador, el sefior nos mandaba, y entonces, y a veces también méas cargaza cargaba, y
el volumetro se bajaba y de vuelta mas carbdn echaban.
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Contintiadon Teodoro:

La estacion hicieron porque habia bastantes viajeros. Por entonces hicieron aqui
carretera vial, [...] carros llegaban aca no mas, carros de Ayacucho. Entonces, aca
la estacion era su fuerte, [...] carros chiquitos llegaban, montén de cargas traia,
entonces en la estacion grande, llenecito era la carga; [...] 10s trencitos que pasaban
—"“tren Voto Bernales’ que decian— eran trenes chicos, que jalaban dos cocheci-
tos y una bodega, y a carbon. Se hizo la estacion méas grande, aun todavia cuando
tomaron como ferrocarril, diciendo, habian otros carros cargueros y aumentaron la
estacion, porque llegaban mas carros cargueros desde Ayacucho y Huanta, carros
gue traian bastante carga, porque no habia pase para Huancayo. Solamente |legaba
trencito interdiario; un dia llegaba a Huancavelica el vagon que venia y otro dia
vagon y asi; pero interdiario, no era constante. Ahi esta el trencito que esta en
Huancavelica, ese era e primerito tren; después de eso con la llegada del ferrocarril
la poblacién ha crecido.

El sefior Aurelio Gaspar Huillcahuaman, de La Mejorada, también recuerda el
funcionamiento de laantiguamaquina:

El tren antiguo la candelita hacia arder, pues a los tubos donde estaba el agua, ahi se
concentraba los vapores y tenian que estar echando agua siempre, por eso habia a lo
largo de la via tanques de agua, para abastecer agua a la maquinita, porque consu-
mia bastante agua y vapor. El agua estaba encima del tubo y dentro del tubo la
candela iba, con e vapor nada mas funcionaba... hasta e pito mismo, el vapor només
lo hacia, cuanto mas gas tenia “jpiiiippp!” gritaba [...] cuanto méas, mas fuerza grita-
ba, méas los nimeros también a base de vapor, o sea todito hacia funcionar el vapor
y otros. Solamente la campanita el ayudante del maquinista tocaba [...] pero €l resto
lo hacia todo el vapor, a base de valvulita, a base de tubo iba pues. Esas maqguinitas
eran asi pues. Yo solo Ilegué a conocer solamente la magquina el 107, todo lo que
funciona a base de agua se oxida y se ha oxidado todito ya, pedazo por pedacito se
ha caido.

Sobre el servicio brindado, don Aurelio relataque,

El tren anteriormente tenia primera y segunda [clasg], en primera ya no iban perso-
nas en intermedio, pero de las personas que tenian dinero hasta sus animales iban
intermedio, y los vendedores ya no ingresaban a vender. En segunda si, poco a
poco, ya la empresa han dado como concesion a personas para que puedan vender
en el mismo tren y el persona que trabagjaban en la primeray en la segunda tomaban
desayuno, almuerzo, cena, todo tomaban. Hasta ahora también sigue, pero ahora
todos los negociantes ya han entrado a todo coche ofreciendo y cada paradero tiene
su sector. Por decir, Izcuchaca vende su bollo, su chicharrdn, su empanada; aqui en
Acoria, bollos; en Yauli, su papa con queso; aqui en Mejorada, su segundo y su
caldito. [...] Para cobrar, en cada paradero se tenia que conocer bien, mirar con qué
clase de ropa esta, chompa rojo, negro, con sombrero, todo eso, porque a veces se
ponian como si estuviese vigiando de lgjos y decia “Yo ya pagué’; a veces se con-
fundian y a veces no.

Don Aurelio recuerda, ademas, el sistemade comunicacién que desarrollaron los
maguinistasy operariosdel tren macho:

Las sefias que se utilizaban era: para partir era como un saludo de la mano, eso
92/ queria decir “Vamos’; para parar los dos manos utilizaban, alzando la mano hacia



arriba y se movia cruzando, o cuando caia algo para que se detenga; para decir
“Estan yendo lento, apurate”, o sea “Acelera’, tenia que mover (como si se estaria
desfilando) una de la manos para acelerar. EI maguinista debia estar atento a todas
las sefiales. Por gemplo, a llegar a Mejorada va a tomar un carro, entonces a ma-
quinista [...] alza la mano y luego ubica a la altura de los oidos, como diciendo
“Escucha lo que te voy a decir”. Levanta una mano empufiado y se da una palmada
en lanalga y eso queria decir “En la cola vamos a tomar un carro, hay que engan-
char”. Para retroceder, giraba su mano para atras y cuando ya se enganché movia el
brazo. Para cargar, habia otra sefial que realizaban los brequeros, la cual era poner
su mano hacia e hombro, de esta manera se iniciaba el proceso del cargado y des-
cargado de los equipajes. Y en las noches las sefiales eran con linterna, pero de di-
ferente manera. Para indicar que retroceda se realizaba en forma circular o graficando
un circulo; para que se detenga €l tren se realizaba un movimiento horizontal con la
linterna; y para que comience su recorrido o inicie su circulacion se tenia que hacer
un movimiento vertical con la linterna.

En la actualidad el tren macho realiza dos vigjes completos diarios (Huancayo-
Huancavelica-Huancayo), uno por lamananay el otro por latarde. Se encuentran en
funcionamiento dos locomotoras y un autovagon, ademas de un nimero variable de
vagones, segun lacantidad de carga. El autovagon puede albergar hastaa 78 pasajeros.

El tren avanza alo largo de la via férrea bajo la conduccion de un maguinista.
Ademas, un ingeniero y un inspector se ocupan de comprobar que todos lostramos de
laviase hallen en buenas condi ciones através de una constante coordinacion con unos
vagones que van por delante del tren limpiando lavia. El resto de la tripulacion esta
conformado por un ayudante que se encarga de verificar |os boletos de | os pasajeros.

El recorrido del tren seiniciaen laestacion de Chilca, en Huancayo, y alolargo de
sus 128 km es posible apreciar uno de | os pai sgjes masimpresionantes del territorio pe-
ruano, sobre todo cuando el tren llega a alturas mayores de los 3.600 msnm. Algunos
dicen que el hecho dellegar hastatan alto eslarazon de su apelativo de tren macho; sin
embargo, lamayoriacoincide en que el tren esmacho, porque“ sale cuando quierey lle-
gacuando puede’. Luego de Chilca, lasiguiente estacion eslade Manuel Telleria, lla-
madaasi en honor al ingeniero que mencionamoslineasarriba. A mitad de camino entre
Huancayo y Huancavelicase encuentralaestacion de | zcuchaca, ciudad famosa por su
puente colonial de piedracaliza. Finamente, e tren sedetiene en lasestacionesde Aco-
riay Yauli antesdellegar alaciudad de Huancavelica, luego de cinco horas deviaje.

En el ferrocarril de Huancavelica, desde que estaba en proyecto, se cifraron las
esperanzas de |os huancavelicanos paralograr mayor desarrollo en su region. Tal vez
las palabras mas representativas al respecto son las que pronunci Celestino Manchego
Mufioz el diadelainauguracion del tren:

En la evolucién de los pueblos modernos, €l ferrocarril juega un rol preponderante.
Es el elemento transformador por excelencia. Todas las naciones le deben su pros-
peridad. [...] En € orden econdmico y financiero, los beneficios que crea el ferroca-
rril son incalculables. Facilita el desarrollo del comercio y de las industrias, impulsa
la agricultura, la mineria'y en general todo lo que se relaciona con la riqueza y €l
bienestar social. Circula a través de los pueblos, Ilevando un torrente de energias,
siempre renovado, como en las arterias la sangre que vivifica nuestro cuerpo. [...] El
ferrocarril es también elemento de orden y de paz. Es lazo de unién entre los pue-
blos, factor que vincula y cohesiona los elementos que constituyen la nacionalidad.*
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Probablemente, |as expectativas del huancavelicano Manchego Mufioz eran des-
mesuradas. Sin embargo, esverdad que, desde que se empezo6 aconstruir, el ferrocarril
de Huancavelicase convirtié en un elemento dinamizador delaregion quefavoreciéla
articulacion con Huancayo, aunque disminuy6 las posibilidades de integracién con la
costaatravés de laciudad de Pisco.

Enlaactualidad, el tren es utilizado sobre todo por |os huancavelicanos que nece-
sitan trasladarse a Huancayo por motivos de trabajo, pero también se ha convertido
en un atractivo turistico. Asimismo, gran parte del transporte de alimentosen laregion
seredlizaatravés del tren macho, aunque, como sefialadon José de la Cruz Palomino,
deYauli,

Ahora hay poca produccion [de ganado], incluso ya no trasladan. Antes si. Mas o
menos |os afios 64, 65 hasta el 70, he visto todavia lo que transportaban ganados en
cantidad para Huancayo, y de Huancayo muy posible ya negociaban para Lima.

Sobre lavigenciadel tren macho en la actualidad, don Alejandro Roman, encar-
gado de lasubestacion de Acoria, manifiestaque,

Hasta el momento sigue corriendo pues el tren macho y [...] tanto pasaje como el
servicio de carga 'y equipaje es a alcance del bolsillo para, méas que nada, para toda
la gente pobre, que es considerado en el departamento de Huancavelica de extrema
pobreza. [...] Al tren aunque sea hasta tarde esperan, aunque sea, qué le digo, pa-
sando las malas noches esperan, puesto que con el tren, con €l tren, es lo que llevan
sus bultos de acuerdo a sus posibilidades [...] ya es habilidad de uno.

En sintesis, el tren macho es parte vivade la cultura huancavelicanay todosen la
region conocen al menos alguna de las multiples anécdotas que se cuentan sobre €,
algunas de | as cuales se han convertido en virtuales leyendas que son transformadas y
aderezadas con detalles locales segun el lugar donde se escuchen. Por g emplo, Don
Tedfilo Veldsquez cuentalo siguiente:

Habia otra anécdota que mi padre decia: “Escucha —me decia— con mucha fuer-
Za, escucha, mi hijo, lo que el tren habla: mucha carga poca plata, mucha carga
poca plata, mucha carga poca plata. Ahi esta hablando”. Asi decia pues cuando
soplaba el viento “chucu, chucu, chucu, chucu”; entonces mucha carga poca pla-
ta, mucha carga poca plata.

No obstante, tal vez la anécdota mas conocida sea la siguiente, también relatada
por don Tedfilo:

El sefior Benavides, mucho me acuerdo, era un maquinista, uno de los primeros
maquinistas. “Cachimba’ |le deciamos porgue nunca dejaba su cigarro [...] en la
maguina con su cigarro. Anécdota siguiente dice: como ya tanto tiempo ya trabajo
en la zona, se hizo familiar. Compadres, ahijados, con todos esos dice pues que
venia Benavides [..] Cachimba venia con su méaquina, “chucu, chucu, chucu”, con
su tren macho; entonces, tenia un compadre cojo y le encuentra pues por ahi a compa
dre cojo. Cargando su lefia, venia pues el compadre cojo; entonces para €l tren y le

4. Costay Laurent 1927: 59-60.



dice “Compadre, sube al tren, sube al tren”, y le contesta “No, compadre, gracias,
estoy apurado” [...] porgue €l tren era muy lento.

Wilfredo Tejada Egas enmarcala misma anécdota en los dias de lainauguracion
del servicio eincluyeen ellaal mismo presidente L eguia:

En la construccion demoraron de 1910 a 26, cuando se entrega la obra parcialmente
en la estacion de Huancavelica, debiendo de continuar las obras hasta Lachoq,
Chuntagasa, Pultug, Sinto, Huantard, Pisco. Eso deberia de ser el proyecto, haciendo
un desvio por Pilpichaca, Apacheta y Ayacucho, para luego continuar hasta el Cuz-
co. Todo €ello se quedd a falta de presupuesto de la republica, que esa fecha estaba
de presidente [Augusto] B. Leguia; recuerdo que ha sido Leguia por cuanto que don
Celestino Manchego Mufioz viene desde Lima con un coche presidencial, hasta
Huancayo, con la Peruvian, luego de Chilca a Huancavelica también con el coche
presidencial. De ahi nace esa leyenda en que, cuando [...] después de la inaugura-
cion y la entrega parcia del ferrocarril, retornaba de Huancavelica el tren presiden-
cial, venia caminando por lado izquierdo, por la cuneta un campesino, y detienen la
maquina para decirle “jPaisano, sube!”, y el paisano le dice: “No fastidies, estoy
apurado”.

Don Wilfredo termina su relato recordandonos el porqué del apelativo de “tren
macho” parael ferrocarril de Huancavelica:

Pasando una curva €l tren se malogra y el campesino logré ganarle; de ahi viene el
popular decir de que “el tren macho sale cuando quiere y llega cuando puede” [...]
pero puede, aunque sea amarrado, pero llega pues. [De] ahi viene la denominacion
del tren macho, no por la conducta machismo del hombre, sino porque “macho”
quiere decir que puede, macho que pone sus caprichos.
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ESCUELA Y COMUNIDAD EN HUANCAVELICA!

ahistoriade laescuelaen Huancavelica guarda muchas semejanzas con ladela
mayoriaderegionesruralesen el Perd. Al mismo tiempo, en tanto este departa-
mento posee caracteristicas particulares (territorial es, climéticas, histéricas, etc.),

sus escuelasy comunidades tienen también peculiaridades propias.

Huancavelica, por g emplo, es un departamento eminentemente rural, ya que €l
mayor porcentaje de su poblacién viveen el campo. Ademas, ocupael tercer lugar enla
lista de los departamentos del pais que cuentan con €l mayor niUmero de comunidades
campesinas. Tiene nadamenos que 510 del total de 5.680 comunidades campesinas que
existen en € pais.!

Otracaracteristicaresaltante, aunque mucho menosfeliz, es su tasade analfabetis-
mo. Huancavelicatiene el porcentaje mésalto de analfabetos en el pais (mésde 70.000
personas aproximadamente) y algunos distritos de lazona norte son los mas af ectados
por este problema: en Angaraes, por gjemplo, 42% de |lapoblacién es analfabeta.

Histéricamente, el departamento de Huancavelica también nos of rece datos muy
interesantes. L uego de su activa participacién enlaépocaantigua (através del desarro-
Ilo de los reinos huancavelicanos), su protagonismo se vio aplacado durante el predo-
minio inca. Después, la colonizaci6n espafiola convirtié a Huancavelicaen unadelas
regiones més explotadas del pais: las minas, obrajesy haciendas que funcionaron alli a
lo largo de varios siglos tenian duefios que no se preocuparon por la educacion de los
campesinos, consi derandol os Unicamente como mano de obrabarata. Laépocarepubli-
cana, como sabemos, no cambié significativamente la condicion de explotacion en la
que viviala mayor parte de la poblacion huancavelicana. Entonces, surgen miles de
preguntas: ¢se produjo algun avance en los siglos posteriores?, ¢quién hizo que sedie-

* Testimonios:

— Silverio Crispin, comunero (65 afios). Comunidad de Ccasapata, Y auli. Huancavelica. Entre-
vista en quechua.

— Agapito Soto Huamani. Comunidad de Ccasapata, Y auli. Huancavelica. Entrevistaen quechua.
— Recogidos por €l profesor Gualberto Ramos Taipe y la a umna Rigoberta Poma Ramos.

1. Acobamba cuenta con 58 comunidades campesinas, Angaraes con 66, Castrovirreyna con 30 y
Churcampacon 68. Ademés, laprovinciade Huancavelicatiene 126, mientras quelade Huaytara
tiene 27 y la de Tayacaja nada menos que 136 (ver Rubinay Barreda 2000).
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ran tales avances?, ¢existieron cambios reales en laeducacion rural de Huancavelica?,
¢actualmente las comunidades participan en el proceso educativo de sus hijos?, ¢tene-
mos algunamanerade medir l0os* progresos’ en lo que a educacion serefiere?

Lahistoriaesuno delos elementos més Util es para entendernos mejor como socie-
dad, region, grupo humano o col ectividad. Sirve parasaber de donde provienelaactual
“configuracion” gque nos rodea, es decir, para informarnos sobre cuando y donde se
cred, y como y por qué evoluciond el grupo humano actual del gue formamos parte,
aquel con el que compartimos el mundo en este preciso momento.

El conocimiento y analisis de nuestro pasado colectivo contribuye a comprender,
por ejemplo, que la sociedad esté organizada (agqui y ahora) de estaformay no de otra.
A lavez, el conocer nuestros origenes, nuestros“ puntos de quiebre” y nuestros princi-
pal es|ogros como comunidad supuestamente nos ayudatambién aenmendar erroresy
repetir aciertos.

Paraestudiar el temadelahistoriadelaescuelaen Huancavelica, seguiremoscro-
noldgicamente el extenso periodo que va desde |a época anterior a los incas hasta la
actualidad. A lo largo del tiempo, trataremos de identificar |os principal es obstacul os
gue la historia planted a las escuelas y comunidades huancavelicanas, y también los
logros que ellas consiguieron. No debemos perder de vista que la mejor manera de
entender lahistoriaestratando de identificar |os procesos, mas que |os datos, fechas o
persongjes*importantes’.

Como €l lapso de tiempo que Nos ocupa es sumamente extenso, creemos necesario
aclarar algunos conceptos antes deintroducirnos especificamente en el tema.

En primer lugar, esimportante recal car ladiferenciaentre laeducacion como “ es-
cuela’ oinstitucion“oficial” y laeducacion consuetudinariao familiar (también llamada
“socializacion”).2Estaltimaserefiere alavidamismacomo escuelay, |6gicamente, se
practicaen las comunidades sin lanecesidad de intervencion “ externa” ; en cambio, la
otraimplicalaexistenciade unlocal, € trabajo de un maestro, laaplicacion deunaserie
de contenidosy metodol ogias pedagdgicas, y € intento por desarrollar diversas capaci-
dadesentrelosaumnos.

Un tipo de educacién no descarta al otro (por el contrario, seriaideal lograr un
buena comunicacion entre ambos); sin embargo, a veces si surgen contradicciones e
incluso desencuentros entrelaeducacion formal y lafamiliar. Como afirmaJuan Ansién,

La sociaizacién primaria —realizada en la familiay la etnia— es larga [...] coincide
a los 6 afos del nifio, con la segunda socializacién en la escuela oficial y asi surgen
los problemas de falta de tiempo y de contenidos contradictorios, asi como de meto-
dologias que se anulan unas a otras [...]. Una tarea fundamental podria ser [...] estu-
diar cbmo compatibilizar los dos procesos educativos [...].2

Otro concepto importante es el relacionado con laresponsabilidad de los Estados
en lo que concierne alaeducacion de sus ciudadanos. Si bien cadavez mas seexplicita
lanecesidad de quelasociedad civil en su conjunto aporte en este aspecto, laeducacién
sigue siendo uno de los derechos béasicos que los Estados estan en la obligacion de
garantizar.

2.  Ver Fuenzalida 1992.
3.  Ansion 1995.



Por otro lado, esimportante reiterar que lalarga colonizacion espafiola practica-
mente anul 6 el derecho de |as comunidades campesinas a educarse. Esto hace que los
avances que dichas comunidades fueron logrando en este aspecto alo largo del tiempo
(y con especial fuerzadurante el siglo XX) sean ciertamente dignas de aplauso. Estos
progresosestan  relacionados sobre todo con lacoberturao “acance” delaeducacion
rural (especialmente en el nivel primario), como podemosver en el siguiente cuadro:

ACCESO A NIVELES DE EDUCACION SEGUN EDAD (AKO 1994)

NIVEL EDUCATIVO ALCANZADO 40 ANOS A MAS 20-29 afNos
Sin educacion 56% 16%
Solo primaria 34% 45%
Primaria y secundaria 6% 24%
Superior 2% 13%

Fuente: elaboracion propia sobre la base de Rubinay Barreda 2000: 70

El nivel de educacion que acanzaamasdelamitad del primer grupo etario esnulo
y solo un minimo 2% logra culminar laeducacién superior; de lageneracion posterior,
en cambio, casi lamitad finalizd laprimaria, 24% el nivel secundarioy 13% el superior.
Con respecto aeste Ultimo, es necesario mencionar lapresencia, desde 1991, delaUni-
versidad Nacional de Huancavelica. Esta universidad cuenta con ocho carreras profe-
sionales que funcionan en cuatro sedes. Pampas, Lircay, Acobambay Huancavelica. El
total actual de alumnado superalos mil alumnos, siendo Educacion y Enfermerialas
facultades mas numerosas.

Sin negar losavances, es necesario considerar también las gravesy evidentes defi-
ciencias que alin existen en la educaci 6n impartida en las comunidades rurales. Como
veremos luego, unadelas principaleslaconstituye labajacalidad de laeducaci on.

Unaultimaideaque se debe recal car antes de entrar en el temaen cuestion, esque,
paraestudiar alas comunidades campesinas de los Andes, es necesario desmitificarlas.
Muchas veces se las haidealizado a punto de construir una imagen completamente
aenaalarealidad; en el afan de*protegerlas’, no se halogrado mas que distorsionar su
dindmicareal, creando (queriéndol o 0 no) estereotipos en vez deindicios Utiles sobre el
funcionamiento y evolucion de las comunidades. Siguiendo aNormalFller,

El cambio es una situacion normal, puede ser doloroso o ambivalente pero ello no
significa que debamos conservar a las culturas nativas como piezas congeladas de
museo. Hay una evidente carga etnocéntrica en nuestra preocupacion por la pérdida
de “pureza’ de nuestras culturas nativas. ¢Por qué no habrian de cambiar? [...] Para
bien o para mal, las culturas americanas (tanto andinas como amazénicas), estan en
estrecho contacto con el resto del planeta desde hace cinco siglos. Han pasado por
transformaciones fundamentales a nivel socioecondmico, politico, tecnoldgico, reli-
gioso, etc. La educacion formal es uno més de estos procesos y e més tardio (junto
con la ciudadania), para todas las poblaciones, no solo la peruana sino la de todo €l
planeta.

4.  Fuller 1992: 83-84.
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No han sido muy comunes|os andlisis que consideren las multiples transformacio-
nes que ha sufrido la dinamica comunal, pese a que algunos factores de cambio sean
evidentes. La escuela como institucién oficial es un claro gjemplo de como pueden
sucederse importantes modificaciones sociales y de poder, dado €l “simple” hecho de
gue exista unaescuelaen lacomunidad.

Sin adelantarnos, vamos a empezar €l recorrido através de la historia de la edu-
cacion en el mundo andino.

Durante la época conocida como preinca, la educacién que hemos llamado “ ofi-
cia” y aguellaque hemos designado como “consuetudinaria’ eran, en lapréactica, una
sola. No existianinstituciones“formales’ queimpartieran conocimientos: erael mundo
familiar, de comunidad, de ayllu, € que se encargabade transmitir alosmésjéveneslas
ensefianzas que implicitamente se sabia que debian aprender.

Lapracticidad (pragmatismo) fue otra caracteristica de laeducacion de esta época:
se aprendia haciendo, siguiendo el ejemplo de los mayores, constatando la utilidad de
cada una de lasinstrucciones aprendidas. Esto es mas facil de entender si recordamos
guelos antiguos hombres del mundo andino debieron enfrentarse (empezar desde cero)
con las multiples dificultades que les presentaba el medio ambiente. Sin embargo, no
queremos afirmar con esto que los pobladores andinos de aquell os tiempos sol o reci-
bian ensefianzas sobre técnicas agricol as 0 domesticaci6n de animal es; eraimportante
saber también como se habia creado el mundo, cémo se habia ordenado y cuales eran
las divinidades que se habian encargado de tal proeza. Por €llo, en lagran mayoria de
los casos, |a educacion corriaacargo de las personas mayores, quienes, dada su expe-
riencia, conocian mejor tanto las cosas préacticas o concretas como lasleyendas o histo-
rias de los antepasados, siempre transmitidas de manera oral. Como afirma Daniel
Valcarcel,

La experiencia cotidiana sigue siendo su principa e insustituible escuela de aprendi-
zaje. [...] Las faenas agricolas son materia de un especia aprendizaje practico, como
factor de subsistencia y estabilizacion de vida colectiva®

L os pobladores de laregion que hoy se conoce como Huancavelicano estuvieron
exentos de estadinamica. Asi, generacion tras generaci én, aprendieron —entre muchas
otras cosas— coémo dominar alturas de méas de 4.000 msnm, como domesticar y po-
tenciar lacrianzade camélidos, como construir andenesy otrastécnicas agricolas, etc.

Un primer cambio importante en la historia de la educacién se dio cuando €l
Tahuantinsuyu logré consolidar su dominio en lamayor partedel territorio que actual-
mente se conoce como Perl. Losincas, al igual quelos puebl os huancavelicanosdelos
gue hablamos lineas arriba, y muchos otros que poblaban este amplio espacio andino,
habian logrado constituirse como lafabul osacivilizacion que eran, graciasalatransmi-
sién generacional de conocimientos, y alaacumulacién y asimilacion de saberes que
excedian su tiempo histérico como incas propiamente dicho. Recordemos que €l
Tahuantinsuyu como tal tenia menos de un siglo de existencia.

Al parecer, fueron losincas quienesinstauraron tanto lafiguradel educador (amau-
ta) como también el model o de unainstituci 6n especia mente concebida paraimpartir

5. Valcéarcel 1961: 26.



conocimientos (yachaywasi). Ambos conceptos cumplieron unatareaque, si bien ha-
bia sido practicada durante los siglos precedentes, nunca habia tenido ese caracter
“oficial” .

Evidentemente, al mangjar un territorio tan extenso y disimil (en cuanto a pobla-
ciones, tipos de produccion, creencias, etc.), eraimposible continuar solamente con la
préacticapedagdgicacomunal y consuetudinaria. Siguiendo aValcarcel, podemos afir-
mar que se hizo necesario incluir un cariz politico en laeducacion, con el fin delograr
“educar a las jovenes generaciones dentro de un concepto favorable a la nueva es-
tructuracion politica’.” Sin embargo, |0 fascinante de este proceso de asimilacién esque
consigui6 “mantener unaciertalibertad en los pueblos sojuzgados, sin atacar sus cos-
tumbresmasarraigadas’ .8

El dificil equilibrio entre coacciény libertad se hizo posible gracias alaestructu-
ra organizada de la educacién dentro del Tahuantinsuyu. Hubo una clara distincion
entrelo que fue la educacion de las elites (tanto las cuzquefias como las vencidas) y la
instruccion del pueblo “comin”. A las primeras estuvo destinado el yachaywasi, que
estaba dirigido por el amauta (normalmente concebido como “filésofo” o asesor del
Estado), pero que también incluy6 una serie de maestros especializados en ensefiar
diferentesartesu oficios: loswillac umu (sacerdotes al servicio del culto), los haravecs
0 “inventores’ (poetas), los kipucamayoq (para expresar y descifrar testimonios que
debian ser transmitidos y recordados), los chaskis, etc. Las mujeres de elite (general -
mente asociadas a las acllas) eran educadas en los acllawasis, donde las mamaconas
impartian ensefianzas rel acionadas basicamente con €l cultoy el servicio doméstico.

Frente a las masas, en cambio, se continué practicando el sistema “tradicional”
educativo. Enfocandose especialmente en la actividad agricola, se mantuvo el sentido
pragmaticoy utilitario delamisma (lograr lamaximaproductividad), y se degj6é que esta
fuese sostenida, como hasta entonces, por lacomunidad ala que pertenecian losjéve-
nes aprendices. Uno de los pocos elementos “nuevos’ impuestos por los incas en la
educacion del pueblo en general fueron ciertos personajesfielesal gobierno cuzquefio
que, de alguna manera, “vigilaban” el correcto transcurrir de la préactica educativa en
todo €l territorio.

Como podemos ver, pese a dominio explicito delosincas, las diversas comunida-
des que conformaban (queriéndolo o no) el amplio espectro étnico del Tahuantinsuyu
continuaron siendo agentes importantes de la transmision de conocimientos entre |os
habitantes del mundo andino.

Lallegadadelos espafiolesy |os siguientes siglos de dominacion colonial cambia-
ron radicalmente el panorama. Ademas de no poner el mas minimo esfuerzo en com-
prender el aspecto pedagdgico previo asu llegada, |os conquistadorestrajeron consigo
una serie de pregjuicios y valoraciones que les hicieron “deducir” que los habitantes
andinoseran, ssmplemente, barbarosy salvajes. Habia, entonces, quecivilizarl os, segiin
la concepcién espafiolade la época. Un componente importante paralograr tal “ haza-
fia’” eralareligion: un ser humano no podiaser concebido como tal mientras no tuviese
concienciadelaexistenciay omnipotenciadel dios catdlico.

6. Ver Gonzélez Carré 1990.
7. Vacércel 1961: 73.
8. Ibid.
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Asi, la primera etapa de la educacion colonial se caracteriza por estar estrecha
mente rel acionada con la catequi zacion. Fueron | as érdenes religiosas quienes primero
(y casi exclusivamente) se ocuparon del aspecto educativo y, como veremos luego,
mantuvieron estafuncién durantelamayor parte del periodo en cuestion.

Junto con lacatequizacion, €l temalinguistico fue también muy importante. Como
habia que entenderse y sacar provecho de lapoblacion vencida, erapreciso reemplazar
el quechua (lengua“general” o runasimi, bastante extendido en la época de losincas)
por el novedoso espariol.

Ademés de estos dos propdsitos—muy “comprensibles’, por cierto— se hallabael
obviointerésque el Estado colonial tuvo frentea pueblo sometido. Asi, cuando sefue
reconfigurando la sociedad luego del derrumbetotal de laestructuradel imperioincai-
co, laeducacién colonial delimitd més precisamente sus verdaderosfines: seinstruy6 a
los indios nobles con el proposito de contar con ellos como aliados o colaboradores,®
mientras que répidamente la educaci 6n elemental —tanto paranifios como paralama-
yoriapopular— sevio casi completamente abandonada. La educacion parael hombre
ordinario o comun empezé a ser percibidamas como un acto de caridad que de obliga-
ciény, en ese sentido, continud estando acargo delas 6rdenesreligiosas, sobretodo los
dominicos.

Primero |los encomenderos (quienes supuestamente estaban encargadosde velar e
instruir alosindios) y luego | os corregidores mostraron compl eta despreocupaci dn por
lapoblacion andina. Laexplotacién, obviamente, no contemplabalaeducacion del sec-
tor dominado. En Huancavelica, | os col onizadores abusaron del trabajo delosindiosen
las minas, obrajesy haciendas, y ese parece haber sido su Unico propdésito en relacion
con lagran mayoriade lapoblacion.

Las comunidades, por su parte, perdieron también su caracter de“ guiaeducativa’
Nno solo porque sus propias estructuras se habian visto totalmente derruidas con laim-
posicion del nuevo sistema, sino también porque muchos de los rel atos que solian trans-
mitirse de generacion en generacion fueron censurados por considerérselos“ hergjes’,
“barbaros’ 0“peligrosos’ parael estado espafiol. Aquellos que hablaban sobrelasmul-
tiples divinidades que poblaban el universo andino, por g emplo, con seguridad estaban
prohibidos.

Ademas, lanuevadisposicion delasociedad eliminé casi totalmentelavalidez de
los conocimientos, costumbresy tradiciones que hubiesen podido seguir “ autoeducan-
do” alosmiembros delas comunidades andinas. L os saberes de |os campesinos dejaron
detener cabida. Ahorahabiaun patron (general mente bastante déspota) que no practi-
caba en absoluto el mecanismo de reciprocidad, por ejemplo; y habiatambién unaserie
de novedosasreglas que cumplir, donde siempre el campesino erael menosfavorecido.

ComoindicaFdller,

En la historia del Pert el lengugje y la educacién formal fueron usados como crite-
rios claves para crear diferencias. De ahi la certera conciencia de los campesinos
respecto a hecho de estar luchando contra los fundamentos del sistema estamental
cuando reclaman el uso del castellano y de la escuela.’?

9. Como afirmaValcércel (1968: 8), los caciques instruidos en los Colegios de Caciques “jugaban
un papel decisivo en la maguinaria administrativa del Imperio colonia hispanico”.

10. Fuller 1992: 88.



Del mismo modo, Ansion planteaque,

El hablar o no en castellano y el escribir o no (también en castellano) era uno de los
simbolos més fuertes de afianzamiento de estas diferencias [...]. Esto explica la
fuerza con que la poblacion ha venido luchando por el acceso a la escuela.'t

No obstante, laluchadelos campesinos por |aescuel a seratodaviamucho tiempo
después: durantela Colonia, mientras|aeducacion seibaconvirtiendo en un privilegio
de espariolesy criollos, lamayoriadelapoblacién ni siquierasofiabacon laposibilidad
de obtenerla. Solo hacia €l siglo XVI, accedieron a ella los mestizos a través de los
colegios mayoresy seminarios, y losindios nobles en |os col egios para caciques.

A los habitantes andinos “comunes y corrientes’ no se les ofrecié, entonces, ni
siquieralaenseianzaprimariao elemental. Como afirmaEmilio Barrantes,

[...] la ensefianza primaria se impartia en las propias casas de las familias acomoda-
das, en los conventos de religiosos, en las casas parroquiales, anexas a las iglesias de
los pueblos y recién desde fines del siglo XVIII, y muy raramente, por cuenta de la
comuna.t?

Laépocacolonial, sin embargo, introdujo un elemento educativo que resultaesen-
cial, por lo menosta como lo concebimos hoy en dia. Setratade lainstruccion superior.

LaUniversidad Nacional Mayor de San Marcos fue fundada por iniciativade los
dominicos el 12 de mayo de 1551 y se convirti6 en el centro de estudios universitario
mas antiguo de América.’® Esta universidad, pese a sus limitaciones, “lleg6 a ser una
institucion prestigiosay un foco cultural de primer orden, no sélo en Pertisino en Amé-
rica’.**A lacreacion de la UNMSM le siguieron las de San Martin en el Cuzco, San
Cristébal de Huamanga en Ayacucho y San Antonio de Abad, también en el Cuzco.

Sin embargo, laaparicién de las universidades no fuela Unica“innovacion” en el
sistema educativo de laépocacolonial. Como sefiala Barrantes,

En la colonia existieron, institucionalmente, una educacién elemental, casi margina-
da a nivel oficial [implementada por dominicos y continuada por franciscanos, quie-
nes la asumen junto con la tarea de evangelizacion], una educacion universitaria que
surge luego [a cargo de los dominicos] y una educacién intermedia que se desarrollé
después de las dos anteriores [jesuitas].™®

La educacion intermedia a la que alude Barrantes aparece solo hacia la segunda
mitad del siglo XV1, junto con la primerageneracion de mestizosy criollos. Siguiendo
aValcarcel:

11. Ansién 1995; 513.
12. Barrantes 1989: 55.

13. Escurioso notar que, pese aque el Perti tuvo la primera universidad de la América espafiola, en
Huancavelica se fundd la primera universidad solo en 1991, es decir, méas de cuatro siglos des-
pués.

14. Barrantes 1989: 51-53.

15. Ohb. cit.: 35.
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Atareados en el dominio del Peru [...], los gobernantes no se preocuparon por la
educacion de la nueva generacion mestiza. [...] Y asi como los dominicos implantan
la educacién elemental y cultivan la universitaria, los jesuitas son el punto de partida
de la educacion intermedia a erigir los Colegios Mayores.'®

Algunos de estos col egios, que funcionaban como centros de culturapreviosala
universidad, fueron el San Felipe, € San Martin y (mas tarde, en € siglo XVIII) €
Convictorio de San Carlos. De este Ultimo proviene una joven generacion pensadora
—conducida por Toribio Rodriguez de Mendoza— y entre la que se encuentran Ma-
nuel Lorenzo Vidaurre, Francisco Javier Mariédtegui, Luis José de Orbegoso, Faustino
Sanchez Carrion, José Joaquin Olmedo, entre otros. Para algunos, la labor de estos
intelectualesescrucial enlahistoriadelaindependenciadel Peru.

Ademésdelos colegios mayores, también existieron | os seminarios (caracteristicos
de la épocavirreinal) y los colegios para caciques. Como su nombre lo indica, estas
instituciones se crearon parainstruir alos caciques (indios nobles) con el propdsito de
convertirlos en colaboradores. Obviamente, laeducacién seimpartiabajo los criteriosy
necesi dades de | os col onizadores.

&Y lasmujeres?, sdénde se educaban?, ¢tenian ese derecho o no? Durante €l perio-
do hispani co, su educaci6n estarel acionada basicamente con lasinstituciones benéficas
y los conventos. Un poco mas tarde, hacia el siglo XV, aparecen |os monasterios y
beaterios que fueron una contribucion frente a lainsuficiencia de establ ecimientos de
educacion femenina. Estas instituciones impartian conocimientos elementales y po-
nian énfasis en la educacién religiosa. Habia muy pocos colegios femeninos. Uno de
elloserael SantaMariadelaCaridad (fundado en 1562) y otro el Santa Cruz de Nuestra
Sefiora de Atoche (1659), ambos en Lima.

Sin embargo, de lamismamaneraque sucediacon losvarones, larigidajerarquia
colonial impediaque las mujeres campesinas (indias) accedieran aesos centrosreligio-
sos de educacién. Por [o general, eran las espafiolasy criollasquienesalli se educabany
también, aunque masraramente, las mestizas eindias nobl es.

El Estado espafiol, como lo hemos mencionado, se hallaba completamente des-
preocupado por la educacién del hombre ordinario o comun. Siguiendo la opinién de
Valcarcel, laeducacion del indio

Fue una educacioén de caridad, dada por motivos morales y religiosos [...]. El gran
maestro fue el clérigo y e misionero, donde destacan las érdenes de frailes domini-
cos [que estaban a la vanguardia de |a ensefianza], franciscanos, mercedarios, agus-
tinos y jesuitas. Como una excepcion, entre pequefios grupos de la nobleza y la dlta
burguesia, aparece el Ayo, maestro de primeras letras de los nifios [por ejemplo de
los hijos de los conquistadores, como el clérigo Alcobaza, Ayo de Garcilaso] [...].Y

Dado este panorama de desigualdad, el Concilio Limefio (1551-1552) resulta un
hito importante en la historiade |a educaci 6n peruanano solo porque sus conclusiones
recordaron laobligatoriedad de ensefiar alosindios (sugiriendo, ademas, hacerlo en su
lenguamaterna), sino también porque impul s una camparia para sel eccionar maestros

16. Valcarcel 1968: 43.
17. Ob.cit.: 8.



paralos pueblos entre lagente principal indigena. Asi, aparecieron escuelas en ciertas
parroguiasy lugares, preferentemente donde | a propia poblacién campesina era capaz
de sufragar su ensefianza. Estas escuelas se hallaban bajo la conduccion del [lamado
“doctrinero”, quien erapagado acuentadel tributo pero que generalmente soliacobrar
(ademés) viveresy animal es por sus servicios.

Segun Valcarcel, afinalesdel siglo XVIII einiciosdel XIX (etapaborbonica), la
situacién educativa elemental mejoré notablemente por iniciativa privadade laicos y
eclesiasticos.

Se constata un innegable incremento educativo respecto a los siglos anteriores y una
clara insuficiencia [...]. Por ejemplo, en Chachapoyas funcionaban tres Escuelas par-
ticulares para criollos y no existian planteles para indios.*®

Aunsi dicho incremento educativo no fuese tan significativo como lo sugiere este
autor, esimportante notar que empiezaaaparecer ciertapreocupacion por laeducacion
de la poblacién en su conjunto; la Constitucion de 1812, por ejemplo, explicitd por
primeravez que laeducacion eraun derecho. Sin embargo, como sugiere Barrantes,

El latifundio y la servidumbre son notas resaltantes de la época colonial que termi-
naron por extenderse, con un nombre u otro y en los més diversos campos, a todo €l
Perd. [...] Desde el punto de vista social, el principio predominante fue la desigual-
dad [...].2°

Vemos, entonces que, apesar de valiosos intentosy minimos avancesen el campo
educativo, se mantuvo unadivision profundaentrelos conquistadoresy |os conqui stados.

Esinteresante anotar aqui, amanerade resumen, la opinién de Enrique Gonzal ez
Carréy Virgilio Galdo Gutiérrez. En su articulo titulado “ Laevangelizacion y laeduca-
ciéncolonial”, distinguen claramentetresetapas: 1) laépocadeiniciacion (1533-1551),
durante lacual sedesarrollan |os procesos de cristianizaciény extirpacion deidolatrias,
ademasdecierto interés por laeducacion elemental; 2) laetapade organizaciony afian-
zamiento (1551-1771), caracterizada por lafundacién de universidadesy el surgimiento
de los colegios mayores; 3) y la época de renovacién (1771-1820), que se produce
luego delaexpulsion delosjesuitasen 1767, y queimplicacierto desarrollo de précticas
“ilustradas’ o progresistas. El Convictorio de San Carlosesel mejor g emplo deello.

Es mas 0 menos en esas condiciones que llegamos al momento de la lndependen-
cia. Fueradelosdiscursos, este nuevo periodo, en lapréctica, no trajo consigo mayores
cambios, especialmente en lo que serefierealavidade la poblacion campesina.

En lo que respecta a elemento educativo, Valcarcel considera que la principal
innovacion estuvo representada por la aparicion de la Educacién Normal (educacién
paraformar maestros). Estase originabaen laurgente necesidad de preparar instructo-
resdenivel primario parasolucionar |as evidentes carencias pedagégicas de lamayoria
de habitantes andinos.

18. Ohb. cit.: 32.
19. Barrantes 1989: 35.
20. Gonzdlez Carréy Galdo Gutiérrez 1990.
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Sin embargo, ademas del establecimiento de la Escuela Normal a través de un
decreto dado por el flamante protector don José de San Martin en 1821, hay algunos
otros hechos que merecen ser mencionados. El mismo afio, San Martin dio la autori-
zacion para el establecimiento de la Biblioteca Nacional y para el funcionamiento de
escuel as gratuitas de primeras|etras en los conventos.

Tiempo después, Bolivar creyd posiblefundar unaescuelanormal en cada capital
de departamento, ademés de una normal dedicada exclusivamente paralas nifias. Las
medidasfueron ciertamente utdpicas.

Posteriormente, en la época designada por Basadre como de relativa paz interna,
se fundaron algunos col egios en | as capital es de algunos departamentos: €l Victoriade
Ayacucho en Huancavelica, por gjemplo, o el Central de Cajamarca.

En 1845, apareci6 uno delos personajes con mayor importanciaen lahistoriadela
educacion peruana. Se trata de Ramoén Castilla, quien durante su primer periodo de
gobierno (1845-1851) dicté medidas que apuntaban a que fuera el Estado quien asu-
mieraladireccién del proceso educativo. Entre ellas estuvo laaprobacion de un Regla-
mento General de Instruccion Publica (14 de junio de 1850), que era nada menos que
unaley general paranormar laorganizaciony lasfunciones delaeducacién en el pais.

De acuerdo con Barrantes, podemos afirmar que, apesar delasbuenasintenciones,

En general, la republica fue una época de improvisaciones, intentos fallidos, medi-
das fugaces, desorden, caos [...] [hacia principios del siglo XX, todavia se vivia ld]
anarquia pedagdgica en una republica que iba al garete.

Sin embargo, como bien sefiala Carlos Contreras, el siglo XX esel siglo delaedu-
cacion en el Pertino solo por el enorme empefio que puso lapoblacion en abrir escuel as,
colegios y universidades, sino, ademas, porque fue evidente un importante esfuerzo
estatal en la materia.?2 Quien encarna principal mente dicho esfuerzo es José Pardo y
Barreda, presidente del pais entre 1904 y 1908.2% Este persongje representaba ala Re-
publica Aristocratica (1899-1919), concebida por los miembros del Partido Civil, y
fue el impulsor de la primera reforma educativa que se dio en el Perd. Ta reforma
busco, entre otros aspectos, acabar con los mil y un reglamentosy normas sucesivosy
dispersos, paradar paso aun plan de educacion coherente y organizado.

El plan educativo planteado por los civilistas respondiaauno mayor que consistia
nadamenosqueen “civilizar” al pais paraconseguir laintegracion nacional. Setrataba
derevertir todas | as condiciones que impedian que el Pert fuese prospero, culto, euro-
peo, moderno. Poco después de llegar a poder, exactamente en 1902, los civilistas
realizaron un censo en el que se constato que solo el 29% de los nifios de 6 a 14 afios
recibiainstruccion. Laenorme masaindigena, carente devidacivil y educacién, erauno
delosobstaculos paralacivilizacién y, en esa medida, habiaque educarla.

21. Barrantes 1989: 79.
22. Ver Contreras 1996.

23. Vaelapenamencionar que, en 1905, el ministro de Educacion Jorge Polar dispuso, entre otras
medidas, la implementacién de la educacion elemental gratuitay el reparto de materiales en las
escuelas. Este enorme esfuerzo fue complementado con la fundacion de escuelas normales en
varios lugares del pais.



La politica de importar inmigrantes europeos para“mejorar” la poblacion autéc-
tonaya se habia practicado, pero se obtuvieron muy pocos resultados concretos. Como
afirmaContreras,

El arribo de inmigrantes europeos alfabetos e industriosos [...] fue una de las medi-
das pensadas y €jecutadas, incluso desde tiempos anteriores a la guerra con Chile.
Pero ya en €l inicio del siglo XX podia constatarse que sus avances habian sido muy
lentos [...].%*

Losintelectualescivilistas, entonces, pensaron en la“autogenia’, que consistiaen
mejorar (atravésde diversos medios) las condicionesy caracteristicas delamayoriade
lapoblacién paracivilizarlay, de este modo, integrarlaalacomunidad nacional. Uno de
los medios empleados fue la instruccién, la misma que enfatizaba la apropiacion del
castellanoy de ciertos hdbitos occidental es de salud, nutricion, relaciones sociales, etc.

Junto con ladifusion de laeducacion, los civilistas buscaron uniformar el sistema
judicial, y propagar un sistemade salubridad que mejorase las condiciones sanitariasy
los hébitos de higiene de la poblacion.

Masalladelo desfasadasy racistas que puedan resultar actual mentelas propuestas
sugeridas ainicios del siglo pasado, queda claro que el proyecto impulsado por los
civilistas se sustentaba en lacertezade estar por €l buen camino, respondiaalasteorias
positivistas de modaen laépocay significabaun gasto millonario por parte del Estado
(ver cuadro).

PRESUPUESTO PARA EL SECTOR EDUCACION (ARos 1900, 1919 v 1929)

ARos 1900 1919 1929

Millones de S/. 1,2 8,6 19,9

Fuente: elaboracién propia sobre la base de Contreras 1996: 8.

Siguiendo aContreras,

Los mayores logros del proyecto educativo del civilismo ocurrieron durante las dos
primeras décadas del siglo [...]. Entre 1905 y 1920, lapso en el cual la poblacion pe-
ruana crecié en un 22%, el nimero de escuelas primarias mas que se duplico, pasan-
do de 1,425 a 3,107, €l nimero de maestros en €ellas cas se triplicé y la matricula de
alumnos pasd de 85 mil a 196 mil.?

Peseaéllo, un nuevo censo realizado en 1940 puso en evidenciael relativo fracaso
del proyecto civilista. Segun datos de Contreras, entre ambos censos (el de 1902y el de
1940), &l porcentaje de nifios de 6 a 14 afios con instruccién habia crecido solamente de
29 a35. En Huancavelica, este porcentajeincluso sufrié un retroceso: de 16,9 en 1902 a
13,5en 1940. Deigual manera, este censo demostro que todaviaexistiaun 56% de anal -
fabetismo en lasierra, porcentgje que en Huancavelica se el evabanadamenos que a 70.

24. Contreras 1996: 7.
25. Ob.cit.: 17-18.
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¢Cud es fueron los motivos para esta derrota? Por un lado, pese a haber centrado
su atencion en laregién andina, €l proyecto civilista no tomaba en cuenta el contexto
geogréfico, cultural y econdmico de las zonas rurales. Los primeros normalistas que
llegaron atrabajar en el campo, ademas de ganar mas que | os prefectos, se convirtie-
ron rapidamente en los nuevos “mistis’ 0 “blancos’ y no siempre demostraron buena
calidad como preceptores. Por otro lado, el Partido Civil habiadejado el poder en 1920,
cediendo paso a un discurso indigenista que (hasta entonces) era francamente vacuo.
Como afirmaRodolfo Cerrén Palomino,

El indigenismo oficial de los afios 20, fomentado por el gobierno de Leguia (que
gustaba leer discursos en quechua sin entender una sola palabra de la lengua), pon-
dra a descubierto las contradicciones de un mensaje indigenista retérico acomparia-
do de una politica de explotaciéon despiadada para con la masa indigena .

Y esto nosllevaaidentificar otro factor (quizas el mésimportante) que contribuyd
al fracaso del proyecto “ civilizador”. Setratadelapresenciadel gamonalismo serrano
gue, graciasal poder politicoy econémico que detentabaen laescenanacional posterior
ala Colonia, gercio unaferoz resistencia frente a cualquier intento por educar alos
indios, yasearechazando absolutay explicitamente | as 6rdenes gubernamentales o ha-
ciendo caso omiso delasmismas. Lanulacolaboracién delosterratenientesy gamonales
en el proceso educativo de las comunidades sera una constante alo largo del tiempo.
Heraclio Bonillalo explicabien: a desaparecer el sector mineroy cancelarse el Estado
colonial (losdos nexos fundamental es de laarticulacion del espacio colonial), sedauna
total fragmentacion internadelasdiversasregiones. “ Cadaregion operabaentornoala
hacienda y el estado se hallaba acechado por caudillos y caciques regionales’.?” Por
ello, como afirmaContreras, “al final del predominio civilistalapresenciadelaescuela
eratodaviadébil enlasociedad peruana’.?®

Al finalizar la década de 1930, surgieron pensadores que —enfrentando alos ga-
monales y dejando de lado los discursos puramente paternalistas— sostuvieron una
teoriaindigenistamas sdliday con mejores argumentos que aquellosllenosderetéricae
idealizacién delaépocade L eguia. Recordemos que este momento dela historiaperua-
nafue sumamente convulsionado en o que amovimientos campesinos serefierey que
cada vez se hacia més palpable la existencia de un “problemaindigena’.? Por €llo, a
diferencia de la prédica oligarquica civilista segun la cual €l indio debia adaptarse e
integrarse alasociedad occidental, o0s representantes de la tendencia indigenista (en-
tre ellos José Antonio Encinas, José Carlos Mariategui, LuisE. Valcarcel, Manuel Gon-
zalez Prada, etc.) hicieron hincapié en lasituacion de explotacion einjusticiaen lague
losindios vivian respecto alasociedad occidental, y relacionaron directamente el pro-
blemaeducativo con el econémicoy de posesion detierras.

26. Cerrén Palomino 1990.
27. Bonilla 1990.
28. Contreras 1996: 19.

29. El “problemaindigena’ fue una de las preocupaciones centrales de la intelectualidad, aun antes
de la ofensiva indigenista. Como afirman Gonzalo Portocarrero y Patricia Oliart (1989: 41), “la
esperanza de arrancar alos indigenas ese pretendido abatimiento secular alimenta lo que puede
[lamarse impulso educativo”.



“Anteslatierraquelaescuela’, afirmabaEncinas, quien ademas puso en préactica
lateoriaindigenistaen su experienciaen el Centro Escolar de VaronesN.° 181 de Puno
(fundado en 1906). Alli selogré combinar armoni camente una practi ca pedagdgicamo-
derna con la cuestion productiva (la produccion agraria). A decir de Juan Ansion, “el
concepto eraaudaz y revolucionario, evitando un enfogque estrechamente economicista
al hacer delaescuelaun centro movilizador de lacomunidad” .*

Mariategui pensaba igua que Encinas, ubicando €l problema de la tierra como
base del problemadel indio. Gonzal ez Prada también compartia estasideas: “ Al que
diga: laescuela, respondasele: laescuelay el pan. Lacuestion del indio, mas que peda-
gdbgica, esecondmica, essocial” .

Valcércel, también en clara oposicion frente alas concepciones civilistas de afios
atrés, sostenia que el indio no debe ser incorporado alavidacivilizada, sino que esla
civiliza- cidnlaque debeincorporarse alavidade este grupo humano. Al respecto, es
interesante la observacién de Ansién, quien nosllevaa pensar un tema que tocaremos
mas adelante: “[La posicion de Valcarcel] No se trataba ya de aculturacion sino de
interculturalidad” .*

Laalfabetizacion eraparalosindigenistas otro temacrucial, asi como el uso dela
lengua autéctona para emprender tal tarea.® Segun la opinién de Contreras, la prefe-
renciapor el quechua se debiamas a una cuestién estratégica que aun rechazo frentea
laculturaoccidental y/o a castellano.

Obviamente, las vocesindigenistas no encontraron un eco inmediato y, por el con-
trario, mas de unavez fueron criticadas por los partidarios de unavisién aristocraticade
la cultura'y la educacion. Asi, por gemplo, Algjandro Deustua consideraba que las
poblacionesindigenas no tenian el derecho de educarse:

[Sobre el grupo conformado por los habitantes de las punas y caserios] puede decir-
se que carece de toda cultura, que no solo no la tiene, sino que le falta la condicion
primera para poseerla, € interés de saber. [...] es mentir por cobardia el imputar a la
carencia de cultura de las clases populares la causa de nuestras miserias morales,
econdmicas y politicas. La causa no esta alli y por eso la escuela no la tocara para
reformarla.

La oportunidad politica para que los indigenistas pudiesen poner en préctica sus
ideas sedio solo en 1945, con €l arribo de Luis Bustamantey Rivero al poder. Durante
este gobierno, Luis E. Valcarcel fue nombrado Ministro de Educacion y Encinas se
convirtié en el Director de la Comision de Educacion. Algunas de las medidas mas
importantesimpul sadas por losindigenistasen el gobierno fueron lassiguientes: alfabe-
tizacion en quechua, mejoradel sueldo delos maestros, creacion de niicleos educativos

30. Ansion 1995: 508.
31. Gonzaez Prada 1990: 83.
32. Ansion 1995.

33. En un articulo fechado en 1944, Arguedas proponia el “método cultural” que era, justamente,
alfabetizar en la propia lengua vernacula.

34. Deustua 1990: 87.
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comunales,*®y ampliacion de la gratuidad y obligatoriedad de la educacién (se intro-
dujo lasecundariaen algunas zonas de laserrania, por jemplo). Ademas, se establ ecie-
ron lasescuelas“fiscalizadas’, |as mismas que debian ser pagadas por |os propietarios
de las haciendas que tuviesen més de treinta nifios en edad escolar y se consider6 la
educacion rural como una politica de gobierno. Esto ultimo pude confirmarse en €l
incremento que sufri6 el porcentaje del gasto en educacion en esta época:

PORCENTAJE DEL GASTO EN EDUCACION (AROS 1936 v 1949)

ARos 1936 1949

Porcentajes 10,1 17,1

Fuente: elaboracion propia sobre la base de Contreras 1996: 24

El proyecto indigenistapudo ser evaluado en el censo de 1961. Peseaqueel anal-
fabetismo en el Pert seguiaal canzando un importante porcentaje (39) y quelamayoria
de analfabetos continuaban siendo |os pobladores de lasierra, losresultados generales
de este censo fueron rel ativamente positivos.®

Sin embargo, a pesar de los avances, la sociedad peruana continuaba viviendo
algunos aconteci mientos que impedian la concreciOn positivade este proyecto. No solo
los sectores jOvenes educados de la sierra continuaban emigrando hacialacosta (con el
consecuente “vacio” educativo en suszonas de origen), sino que, ademéas, laestructura
terrateni ente seguiateniendo vigenciaen lasociedad peruana.®” Asi, por jemplo, como
dice Contreras, “laobligacion deinstalar escuel as en losfundos era[ seguiasiendo, mas
bien] sistematicamente burlada por los terratenientes’.* Los indigenistas, pese a sus
intentos, no pudieron elevar realmente el nivel educativo de los departamentos més po-
bresdelasierra(Ayacucho, Huancavelica, Apurimac, entre otros).

Junto con ello, empezaron aaparecer criticas sobrelaestrategiaindigenistade al-
fabetizar en quechuano solo porque |os padres de familia solian mostrar su desacuerdo
frente aestapolitica,® sino, ademas, porque estaimplicaba un gasto demasiado grande
para €l Estado (preparacion de profesores, elaboracion de materiales, etc.). Por otro
lado, también comenz6 a cuestionarse lapremisaprincipal delosindigenistas, seginla
cual laeducacion podiaactuar como el instrumento principal parala“liberacion” dela

35. Estos nicleos estaban conformados por una escuela central, alrededor de la cua se agrupaban
entre 15 y 20 escuelas “seccionadas’. Alli se impartia una educacién para el trabajo y en el
trabajo.

36. A diferenciadel censo de 1940, que evidencio el fracaso de lasideas civilistas, |os resultados del
censo de 1961 “no provocaron tanta frustracion y descrédito del proyecto indigenista’ (Contreras
1996: 27).

37. Solo como un dato: hacia 1958, alrededor de 250.000 personas seguian siendo “colonos’ de las
haciendas de la regién sur del Perd.

38. Vale la pena mencionar la amenaza que significaba para |os terratenientes la educacion de sus
subordinados. Este “peligro” se hace evidente en expresiones de la época, tales como “indio
leido, indio perdido” o “indio leido, demonio encarnado” (ver Ansién 1995 y Contreras 1996).

39. Como veremos més adel ante, esta resistencia se extiende hasta bien avanzado el siglo XX.



razaindigena. La posibilidad de unareforma agraria y/o de unarevolucion socialista
fueron ideas que empezaron areemplazar lafiguraredentoradelaeducacion.

No obstante, laexpansién delaescuelacontinudy, cadavez més, empezd aser par-
te de las demandas de la poblacion campesina. Durante las décadas de 1950 y 1960, la
escuelase hizo presente hastaen los méasremotos caseriosdelasierra, lo cua varid e pa-
radigmaeducativo precedentey generd transformaci ones social es de gran importancia.

L os maestros rurales yano eran sol o destacados costefios, sino también serranose
indigenas cuyo paso por laNormal les daba, ademés de profesionalizacion, la posibi-
lidad de mejorar su estatus dentro de las comunidades de las que provenian. Sin em-
bargo, adiferenciade |a prestancia que |los maestros tuvieron en laépocacivilista(re-
cordemos que ganaban mas que los prefectos, por gjemplo), lafigura del profesor en
estas décadas empez0 a deteriorarse. La enorme expansion de la educacion hizo que
muchas veces se recurriera a profesores sin preparacion, alavez que los saarios del
magi sterio también empezaron asufrir importantes recortes.

Por otro lado, la generalizacion de la escuelaen todo €l territorio hizo que en las
comuni dades campesi nas se establ eci ese préacticamente un nuevo sector o estrato social.
Este se hallaba conformado por 10s jévenes que habian recibido educacion y que, por
tanto, empezaban aconstituir un grupo intermedio entrelos“comunes’ y los“ mistis’.
Muchas veces, estos“indiosleidos’ entraron en contradiccion con losval ores comuni-
tarios resguardados por los ancianos; al tener la posibilidad de leer y escribir (y, por
tanto, hacer trdmites, gestionar demandas, €tc.), rompieron jerarquias comunales an-
cestrales y accedieron de cierta manera a un mundo en el que las comunidades en ge-
neral aln no tenian cabida.

Vemos, entonces, que, apesar de las contradicciones que la expansion de la edu-
cacion produjo entre los propi os miembros de | as comunidades, fue un paso i mportan-
tisimo el que paulatinamente la cultura haya dejado de ser privilegio de“mistis’ y, en
cambio, haya empezado a ser considerada por comerciantes y campesinos como una
posibilidad real. Es muy interesante la opinion de Contreras al respecto: “el hecho de
que la educacién haya pasado de tener lafuncién de ‘filtro social’ paraconvertirse en
‘factor de contradiccion’, fue unafracturadel poder oligarquico”.°Aun si losterrate-
nientes continuaban dominando el Perq, las nuevas aspiraciones sociales de la pobla-
cion (entre las que se hallaba la educacion), alteraban radicalmente el statu quo de la
oligarquia. Y endo méslegjos, quizés fueron justamente estas aspiraciones|as que permi-
tieronlaconcrecion delareformaagraria, agun tiempo después. Como afirmaDegregori,

La epopeya de la lucha andina por la educacion y los efectos que ha producido en el
pais, son demasiado grandes para definirlos simplemente como una téactica para su-
frir lo menos posible. [...] es indispensable ubicar esa lucha por la educacion como
parte de un conjunto de luchas (por tierra, migracion a las ciudades, trabagjo, etc.) a
partir de las cuales por primera vez en siglos las poblaciones andinas pasan mas bien
a la ofensiva, al menos parcialmente y en ciertos aspectos.*

En 1970, Juan Velasco Alvarado impul s6 unaReformageneral que afecto6 diver-
sos aspectos de lavida del pais. Los cambios en la estructura de posesion de latierra

40. Contreras 1996: 33.
41. Degregori 1991: 19.
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fueron los més evidentes, yaque (asu vez) generaron importantes transformacionesen
las relaciones sociales y de poder. Lo antes dicho puede verse claramente en algunos
testimonios:

Cuando estuvo en e gobierno Belaunde, Ilegaron los ingenieros a la hacienda, mani-
festando que la hacienda va a acabar, por lo tanto no trabajen; entonces nos fuimos
a Lima, en Lima nos dijo que vamos a tener la oportunidad de estudiar; mientras los
hacendados van a ingresar a una queja. “Esta hacienda va a desaparecer”, dijimos al
doctor. Pero ya con Velasco se hizo realidad la desaparicion de los hacendados.*?

y estoy muy agradecido al presidente Juan Velasco Alvarado, quien puso una ley
para que desaparezca los hacendados pero siempre los hacendados se metian: “La
hacienda nunca va a acabar, cada gobierno que dentre solo hace un juego, esto va a
pasar como un rio”. Luego nos reunimaos, una parte apoyaba al gobierno y la otra a
la hacienda. Ahi estuvimos en una batalla campal, hemos derramado sangre, ahi han
muerto una cantidad de mis hermanos.

—¢Entre ustedes han peleado?

Si, entre nosotros hemos peleado.

—¢COmo era eso?

Los demés decian que la hacienda nunca va a acabar, y los demas “La hacienda va
a acabar”. Nos tenian como unos analfabetos sin que sepamos leer [...] nosotros
también siendo nifios hemos sido en contra de los hacendados, luego [legd mas o
menos 70-71 donde hubo la primera escuela en Ccasapata [...] € presidente [Velasco]

Alvarado ha puesto en diferentes lugares una escuela de ese momento es que empe-
zaron hacer sus casitas para que puedan pedir a profesor mis abuelos [...].*#

La reforma educativa fue otro de los pilares en los que se sustentd la propuesta
velasquista. Siguiendo aAnsion,

[El Estado peruano] inicié una reforma moderna y de gran envergadura destinada a
poner la educacion al servicio efectivo del desarrollo del pais. Fue un esfuerzo concreto
por acercarse a la realidad del paisy responder a reto de la incorporacién masiva de
la poblacion a sistema educativo. La reforma fue rechazada o criticada desde diver-
S0s sectores por razones ideoldgicas y politicas. Al final fue desactivada y luego li-
quidada [...]. No es éste el lugar para hacer un balance de sus defectos y virtudes.
Solamente queremos recordar que hace dos décadas el Pert vivié una efervescen-
cia sin precedentes en materia educativa, que luego se pretendio sistematicamente
olvidar.*

Hacia el mismo afio (1970), el “Informe general de lareforma de la educacion”
constat6 que la poblacién escolar matricul ada habia aumentado de manera consistente
(casi 100% en €l lapso que vade 1958 a 1968), pero revel 6 también que todaviaalrede-
dor de un tercio de millén de nifios no accedian a la escuela. Asimismo, el informe
identifico fallas estructurales“muy graves’ enlaeducacion impartida hastael momen-
to; asi, ladesatencion delos nifios de grupos social es marginados, ladesconexién dela

42. Silverio Crispin, Ccasapata.
43. Agapito Soto Huamani, Ccasapata.
44. Ansion 1995: 508-509.



realidad, lainadecuadaformaciény seleccion del magisterio, larigidez, €l burocratis-
mo, el memorismo y lafalta de un sentido peruanistafueron algunos de los problemas
gue lareformaeducativa buscaba solucionar.

Lareforma, a pesar de sus buenas intenciones, no siempre consiguio revertir la
situacién. Como vemos, muchos de los problemas identificados ese afio permanecen
hastalaactualidad y laeducacion rural contintateniendo graves deficienciasrel aciona-
das con lacalidad delaeducacion.

L adesaparicion delas haciendas favoreci6 el establ ecimiento delas comunidades
rurales, cuyo reconocimiento legal empezé a ser solicitado cadavez con mayor fuerza.
Como afirman Rubinay Barreda,

Las demandas por lograr el reconocimiento legal de las comunidades campesinas se
han acentuado en las Ultimas décadas. De 1980 hacia delante, la mitad de las comu-
nidades de Huancavelica ha alcanzado su reconocimiento o esta tramitandolo. Las
principales razones que impulsan hoy la formalizacion de una comunidad ya no se
encuentran en la propiedad de las tierras, sino en las posibilidades de acceder a ser-
vicios publicos y a programas especiales de apoyo, desde la donacion de alimentos
y herramientas hasta la construccion de infraestructura productiva.®

Uno de estos servicios publicos fue, en su momento, lainstalacion de la escuela.
Muchas veces, lagestion parasu establecimiento se dio paralelamente ala“ fundacién”
delacomunidad como tal, seguin |o sugieren algunos testimonios:

—¢Te acuerdas como se cred la comunidad?

Hemos creado la escuela después de que desapareciera la hacienda, poniéndonos de
acuerdo en una asamblea.

—Cuando se termind la hacienda, ¢ustedes se convirtieron en comunidad?, ¢fue
asi?

Si, es asi que nos convertimos en comunidad. Todos manifestamos la necesidad de
gue estudien nuestros hijos. Es asi que solicitamos la creacion de la escuela con su
respectivo profesor.

En esa hacienda nuestro patron era el doctor Olia Merendes Cueto donde los mayor-
domos eran entre familias, nosotros hemos sido todo una vida en esclavitud, ni si-
quiera hemos conocido la escuela, no teniamos conocimiento de nada, por eso cuando
me interesé, y decia “Como en otros lugares saben escribir, hablar en castellano”,
pero en este pueblo toda una vida estamos en los érdenes de los hacendados, gober-
nado por sus mayordomos. Solo me acuerdo de los abuelos de lo que decia, “La
escuela es necesario, cOmMo no vamos a saber ni hacer una lista, ni escribir nombre
de una persona [...] hasta los mayordomos vienen de otros lugares’, decian. Por eso
es que la escuela ha sido contratado no méas en Tinquer ccasa también era ahi la
hacienda [...] La escuela era limitado como para 25 alumnos asi no més, como era de
lgjos no podia asistir y nuestros padres en toda su vida ha sido trabajo en mandato de
los hacendados.*’

45. Rubinay Barreda 2000: 121.
46. Silverio Crispin, Ccasapata.
47. Agapito Soto Huamani, Ccasapata.
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Vemos, pues, quelaescuela, si bien habiaempezado un franco proceso de expan-
sién desde | as décadas anteriores, fue gracias alareformaque se generaliz6 compl eta-
mente. Por gjemplo, el porcentaje de estudiantes de 6 a 23 afos matriculados en las
escuel as aument6 de 40,6 en 1960 a 73,8 en 1980.%

Otro logro de lareforma es que produjo la primera Politica Nacional de Educa-
cion Bilinglieen 1972. Estetérmino (“educacién bilinglie”) habiaempezado autilizar-
se dos décadas antes, araiz de la creacion de un sistema de educacion bilingle en la
selva, que fue un esfuerzo promovido por e gobierno peruano en colaboracion con €l
Instituto Linguistico de Verano (quetrabajabaen el pais desde 1945).

El empezar apensar |aeducacion bilinglie como necesariaparalaeducaciéon dela
poblacién fue un importante avance técnico, yaque se asumiael problemadelas|en-
guas: por un lado, se reconociala exigencia de usar lalengua materna de los alumnos
paraconseguir mejores logros en su escolaridad; y, por otro, identificabalanecesidad
de ensefiar lalengua oficial, €l castellano. Sin embargo, el término acufiado quedaba
“corto”. Como bien dice Degregori,

La educacién bilinglie pronto empezd a llamarse educacién bilingie bicultural, re-
conociendo que ademas de las lenguas involucradas, habia un problema de culturas
[...]. La denominacién [...] provoco un largo debate basado, entre otros puntos, en
un cuestionamiento de si una persona puede ser bicultural de la misma manera como
puede ser bilingle. La reunién indigenista de Patzcuaro, en 1980, dio una salida al
problema terminol6gico y conceptual que se habia planteado, proponiendo una nueva
denominacion: educacion bilingle intercultural [...]. En principio, se refiere a la op-
cion que una cultura tradicional tiene para ampliar su acervo, incorporando selecti-
vamente aspectos de la cultura occidental o de otras culturas.®®

Asi, laincorporacion delanocion de“interculturalidad” hizo que el temaadquirie-
semayor contundencia. Degregori 1o explicaal tratar sobrelaobjecién delospadresde
familia punefios (entrevistados por Juan Ansion) respecto ala educacion bilinglie que
iban arecibir sushijos:

Cuando el autor [Ansién] les preguntd por qué, la respuesta fue que querian una
educacién igual a la de todos, seguian viendo la educacion bilinglie como una edu-
cacién de segunda categoria [...]. Si es buena, entonces que todos reciban educacion
bilinglie. Ese fue su planteamiento y tenian tedricamente razén. Por eso me parece
muy sugerente el concepto de educacion intercultural. Pues si bien es imposible
pensar a estas aturas en e Per en un bilinglismo total a la paraguaya, a menos es
posible pretender desarrollar la comprension y el respeto en igualdad de condicio-
nes por las culturas no occidentales.®

48. Degregori 1991: 17.
49. Ob. cit.: 137.
50. Ob. cit.: 24-25.



Pese a que existen diversos model os de educacion bilingle interculturalt sobre

los cuales | os especialistas siguen discutiendo,®? podemos considerar laactual politica
de Educacién Bilingue Intercultural (EBI) como uninmenso logro. LaEBI determina
que la educacion bilingtie debe impartirse entre todos los habitantes de las diversas
lenguas vernéculas gue coexisten en el pais, mientras que laeducacion intercultural de-
be ser parte de laformacién de todos | os peruanos. Citando nuevamente a Degregori,

Por primera vez, de una manera explicita, se estipula que debemos intentar conocer-
nos. todos los peruanos somos un ambito de conocimiento prioritario para todos los
peruanos.s?

La opinién de otros autores confirma esta idea. Cerrén Palomino, por g emplo,

afirmaque,

[...] enrelacion a la nocién de interculturalidad, creo que hay que pensar en ese as-
pecto de la doble direccién; hay que pensar también en el mundo hispanohablante
gue no puede permanecer indiferente al problema del ensanchamiento de la vision
cultural en un pais pluricultural como el nuestro, debiendo —la interculturalidad—
afectar también a los grupos monolingles hispanohablantes.>*

Del mismo modo, Filler piensaque,

La interculturalidad debe ser vista como una conquista democrética, que corresponde
a derecho de todas las sociedades humanas de relacionarse con otras y con el Esta-
do en términos igualitarios. Pero esta igualdad no se basa en la uniformizacion,

sino en el respeto a la diferencia.®

El andlisis responsable de | as politicas educativas en marchay lapromocién dela

interculturalidad entre | os peruanos son algunos de los nuevos derroteros que laescuela
(especialmente ladelas zonasrural es) presentaactualmente. Lacalidad delaeducacion
es uno de los méasimportantes. Como afirma Ansion,

La lucha de la gente por el acceso al sistema educativo ha sido exitosa aunque la
permanencia y el éxito no estan garantizados. Para avanzar, se requiere ahora de
una educacion distinta, de calidad. [...] e mito educativo (como ilusién en su doble
sentido de deseo que empuja a la accién y de autoengafio) debe ser superado en un
proyecto educativo que recoja los amplios consensos actualmente existentes. Ello

51

52.

53.

55.

Uno es e modelo de transicion y consiste en que, conforme se avanza en el aprendizaje del
castellano, se va reduciendo el uso de la lengua materna; otro es el modelo de mantenimiento,
gue implicael uso delalengua materna aun cuando el castellano haya sido incorporado comple-
tamente.

“Aln cuando son ya casi tres décadas de experiencia continua en educacion bilingie en el pais,
los conceptos bésicos en torno a ella no han sido suficientemente difundidos, debido, entre otras
razones, a la falta de un debate interdisciplinario que motive el interés por la educacién bilin-
gue de parte de las diversas disciplinas que deberian intervenir en ese debate” (Zafigay otros
1991: 291).

Degregori 1991: 143.

Cerron Palomino 1991: 273.

Filler 1992: 89.
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supone esfuerzos concertados de todos, pero sobre todo voluntad politica de enfren-
tar los problemas de fondo.%®

Aparece también el intento por salvar las contradicciones que suelen surgir entre
laeducacion“formal” y laeducacion “familiar” o “ socializacion” antesaludidas. ¢Cémo
hacer para que laeducacion seareal mente significativaen contextos tan diversos como
los que conviven en el Perd?; ¢como integrar 1os conocimientos tradicionales de las
distintas comunidades en un curriculo Unico paratodo €l pais?; ¢esvalido reducir los
aprendizaj es de |os alumnos solamente al os saberes comunal es ancestrales?; ¢no sera
también necesario pensar que, aun como paisdiverso, el Perl estainscrito en unasocie-
dad globalizada de cambios acel erados?

Laopinién de Fuenzalidaal respecto nos parece muy lUcida:

La socializacién atafie a la familia, al lingje, a grupo, a la etnia. La educacion atafie
al todo social. La socializacion es el poderoso instrumento que protege las diversida-
des de clase, de grupo, de aldea o region. La educacion es € instrumento de unifica
cion e integracion de la Cultura Global, el motor que conduce el proceso que univer-
saliza el producto de culturas locales y otorga el acceso de éstas al contexto total. Su
funcion esta en poner lo diverso en contacto. Colocar al alcance de todos, 10s me-
dios que permiten desplegar estrategias activas en todo contexto posible.%’

Mas o menosenlamismalinea, Flller declaraque,

[Es necesario] Concienciar a las diferentes instancias sobre su importancia e im-
plementar un nuevo modelo de educacién para las poblaciones nativas, campesinas,
migrantes y urbanas que cumplan con su rol de introducirnos en modelos de pensa-
miento y tecnologias que nos permitan comunicarnos adecuadamente tanto a nivel
nacional como planetario.%®

Si echamos una mirada a la larga historia que hemos recorrido en estas paginas,
podemos decir que las comunidades rurales han sido participes de unaserie delogrosen
lo que aeducacion serefiere. Sin embargo, no solo quedan todavia muchos problemas
gue deben ser enfrentados (algunos delarga data), sino que, ademas, en tanto el mundo
ha cambiado y |0 sigue haciendo, van apareciendo nuevos desafios que solo se podran
afrontar en la medida en que el aspecto educativo —equitativo y de calidad— siga
siendo considerado como unanecesidad prioritaria paratodos|os peruanos.

56. Ansion 1995: 518-519.
57. Fuenzalida 1992: 23-24.
58. Fdller 1992: 91.
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